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THE EVANGELICAL MYSTICISM - SOURCES,
FUNDAMENTALS, MANIFESTATIONS

Mysticism is Christian experience, catholic, orthodox but also pentecostal
and evangelical too.

The Reformation emphasized the role of the deep knowledge of God. It
showed the initiative of God’s love to people and taking this gift through faith,
which is necessary to the salvation and the experience of God. Martin Luther
talked about the real presence of Christ, it is strongly expressed in the decla-
ration of St. Paul: yet | am alive; yet it is no longer |, but Christ living in me. It
calls for a personal experience (a coherence of a objective true and personal
experience of a prayer and a mysticism).

On the way to the evangelical experience you need to indicate the german
pietism or the movement of the puritans who were in the Church of England
(Anglican Church) and the service of protestant preachers and theologians,
even as Jonathan Edwards, George Whitefield, Friedrich Daniel Schleiermacher.

However, The direct source of evangelical mysticism you need to look for
in the teaching of John Wesley who emphasized the need of personal experi-
ence of God and the assurance of salvation obtained by the grace of God.The
special significance had the doctrine about so-called second blessing. After the
justification, on the way of spiritual development, comes by giving the gift of
the Holy Spirit as the experience of love of God, which is the basis of new life.

For evangelical and pentecostal spirituality the starting point is the new birth
(the deep inner experience of the spousal relationship with Jesus Christ, what
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often is associated with his feelings and the intimacy. It is often manifested in
visions, dreams or prophetic words.

In the pentecostal spirituality you can indicate specific manifestations of
mysticism: ecstatic conditions; various emotional conditions; the consciousness
of the approach to the Revelation; psychosomatic symptoms; the total trans-
formation - the experience of God leads to a new way of life in all dimensions.

The practice of spiritual gifts (glossolalia, the word of wisdom, the word of
knowledge, prophesying, resting in the Spirit).

It is also important that the evangelical mysticism has most of all the com-
munity character and it is expressed in the following practices: prayer of praise,
a new christian music (Praise&Worship), an inspired singing, a prophetic wor-
ship (International House of Prayer in Kansas City).

Key words: a mysticism, a pentecostal spirituality, an evangelical spirituality,
manifestations of mysticism.

Mistyka to duchowa droga czlowieka, ktory przez wiare bezposrednio do-
$wiadcza spotkania z Bogiem, jednoczy sie z Nim i przemienia swoje zycie. Jak
stwierdza Bruno Secondin, mistyka

jest zjawiskiem religijnym, ktore z zasady oznacza owocne do§wiadczenie Absolutu,
charakteryzujace sie dystansem do §wiata zewnetrznego, zastosowaniem technik
ascetycznych i medytacyjnych, mozliwoscia wizji, lewitacji, stygmatyzacji, ekstazy,
kontaktem z boskoscig, ktore to zjawiska mogg sie sprawdzi¢ na koricu pewnego
procesu lub tez nastgpi¢ bez zadnych przygotowan, wprowadzajac niespodzianie
w stan obcowania z tym, co nadprzyrodzone”!. Mozna tez okre§li¢ mistyke jako
sintuicyjne do$wiadczenie czegos przez jednostke (...). Mistyka jawi sie nam jako
szczegblna rzeczywistosé relacji duchowej cztowieka z Bogiem?.

Chodzi tu o do$wiadczenie wiezi z Bogiem na bazie ludzkich wtadz, choé¢
przekracza to powszechny wsrod ludzi sposob wiezi z Nim. Fundamentem
jest chrzest, akt wiary i dziatanie Ducha Swietego. Wobec tego ta mistyczna
rzeczywisto$¢ jest dostepna chrze$cijanom wszystkich denominacji, takze
ewangelikalnych.

W tym kontekscie rodza sie nastepujace pytania: Na ile mozna utozsamiaé
modlitewne do§wiadczenia wspdlnot ewangelikalnych z mistycyzmem? Czy na
gruncie teologii protestanckich mozna méwi¢ o do§wiadczeniu mistycznym?

B. Secondin, Mistyka, [w:] Encyklopedia Chrzescijaiistwa. Historia i wspdlczesnos¢ 2000
lat nadziei, H. Witczyk (red.), th. S. Bielaniski i in., Kielce 2005, s. 464.

S. Gtaz, Doswiadczenie religijne, Krakow 1998, s. 23. Termin wyprowadzony jest od
greckiego przymiotnika misticds (pochodzacego od czasownika myd — ukrywac sie), ktory
odnosit sie do sensu Biblii, misteriow wiary (sakramentéw) czy tajemnicy Boga.
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Gdzie jest zbiezno$¢, a gdzie rozbieznoéé¢ pomiedzy doswiadczeniem chary-
zmatycznym a mistycznym? Czy ruchy ewangelikalne i pentekostalny, takze
w ramach Kosciota katolickiego, moga mie¢ istotny wktad w odnowe duchowg
chrzescijanstwa, zwlaszcza w wymiarze mistycyzmu? Odpowiedzi na te kwestie
moga w znacznym stopniu przyczynic sie do poglebienia znaczenia do§wiadczen
przezywanych we wspolnotach ewangelikalnych i charyzmatycznych, jak row-
niez przystuzg sie do znalezienia punktow wspolnych w do§wiadczaniu Boga
przez wspolczesnych chrzescijan.

Reformacja XVI-wieczna a mistycyzm

XVI-wieczna Reformacja uwypuklata role glebokiego poznania Boga. Dlate-
go zaczeto podkresla¢ inicjatywe Bozej mitosci wobec cztowieka i przyjmowanie
jej przez wiare niezbedng do Zbawienia i do§wiadczania Boga. Marcin Luter
napisal, ze ,,cho¢by$my odrzucili wszystko, réwniez kontemplacje, medytacje
i to, co nalezy do studiéw duchowych, nic nam nie pomoze. Jedyna rzecz jest
potrzebna do zycia, sprawiedliwosci i wolnosci chrzescijaniskiej — nieskazone
stowo Boze, Ewangelia Chrystusowa...””. Nie moze wiec by¢ mowy o samym
doswiadczaniu, gdyz dla stabilnosci duchowej potrzebna jest wiedza o wierze.
Wobec tego Reformacja przyniosta wielkie dowarto$ciowanie koscielnego na-
uczania, ktore miato by¢ nie tylko pouczeniem religijnym, ale realnym zrodtem
zycia duchowego. W ten sposob budzona wiara staje sie podstawg oblubieniczej
wiezi ochrzczonego z Chrystusem®.

Jan Kalwin natomiast zwracal uwage na to, ze teologia zwigzana jest bardziej
z sercem i mgdroscig nig z rozumem, a poznanie Boga wiedzie do prawdziwej
poboznosci. W Nauce religii chrzescijaiiskiej wyrazil poglad, ze ,,przez poboz-
noé¢ rozumiem jednos¢ czci i mitosci wzgledem Boga, ktorg inspiruje poznanie
Jego taskawosci™. Chrze$cijanin trwajacy z Jezusem w unii mistycznej (jednos$é
z czlowieczenstwem Jezusa Chrystusa) nabiera madrosci, a Chrystus zaczyna
panowaé w jego zyciu. Umozliwia to Duch Swiety, ktéry udziela daru wiary
poprzez Stowo Boze, co wiedzie do egzystencjalnego poznania Boga. Podobnie
rzecz ujmowal Ulrich Zwingli w XIII artykule wiary: ,Kiedy stuchamy Glowy,

3 M. Luter, O wolnosci chrzescijariskiej, th. W. Niemczyk, Warszawa 1991, s. 6.

4 »-- Taska wiary na tym polega, ze taczy dusze z Chrystusem jak oblubienice z oblubieficem.

A przez ten tajemniczy zwigzek (jak naucza Apostot) Chrystus i dusza staja sie jednym
cialem (...). Wynika stad, iz wszystkie ich sprawy, czy dobre czy zle staja si¢ wspolne, tak
iz cokolwiek ma Chrystus, to moze wierzaca dusza uwazaé za swoje, tym sie chlubi¢. Co
za$ nalezy do duszy, to Chrystus uwaza za swoje”. Ibidem, s. 15.

5 H. J. Selderhuis, Tradycja protestancka w Europie (od XVI do XIX wieku), [w:] Duchowos¢
chrzescijariska. Zarys 2000 lat historii od Wschodu do Zachodu, red. G. Mursell, tt. J. Wilk,
Czestochowa 2004, s. 174.
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uzyskujemy czyste i jasne poznanie woli Boga, i zostajemy pociagnieci ku
Niemu przez Ducha i upodobnieni do Niego”®. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze
kalwinizm zasadniczo odrzucil mistyke zwracajac uwage na role cnét w zyciu
chrzescijanskim i przezywaniu relacji z Bogiem?.

Z kolei Luter w swoim nauczaniu o Zbawieniu z faski przez wiare podkreslat
realizm relacji Chrystus — czlowiek. Kluczem do zrozumienia tej rzeczywistosci
jest kategoria do§wiadczenia, ktére obok obiektywnego nauczania objawione;
prawdy, stanowi istotny element tozsamosci wierzacych. Nie odrzucal wiec
mistyki, cho¢ nie akceptowal tej w kluczu Pseudo-Dionizego uznajac jg za
zbyt spekulatywng. Pozostawal jednak pod wptywem Ojcéw Koéciota. Problem
z odrzuceniem mistyki zwigzany jest dopiero wprowadzaniem do teologii idei
Newtonowskiej nauki oraz z Albertem Ritschlem (1822-1889), ktory uwazal,
ze teologia luterafiska winna opierac sie tylko na stowie Bozym, a nie argumen-
tach pochodzacych z indywidualnych doswiadczenh wierzacych, a tendencje
mistyczne w pietyzmie byly probg powrotu do przedreformacyjnych wymiaréw
poboznosci.

Sam jednak Luter nie odcinal sie od mistycyzmu; wiecej, mozna nawet wy-
kazywaé pewne korelacje pomiedzy naukg o usprawiedliwieniu a prawostawng
ideq przebostwienia. Luter uwazal, ze przez Weielenie Stowa czlowiek ma
realny udzial w Bostwie Chrystusa. Przebostwienie ma dokonywac sie ,,dzieki
Duchowi Swietemu, ozywiajacemu i udzielajagcemu wiary w osobe Chrystusa
ukrzyzowanego oraz zmartwychwstalego™®. Jest to mozliwe bez zadnych zastug,
lecz tylko przez taske (sola gratia). W ten sposob czlowiek otrzymuje pierwotny
stan czlowieka jako imago Dei. Analizujac nauczanie Lutra trzeba wskazad, ze
podkresla on rzeczywistg obecno$¢ Chrystusa. Ten fakt obiektywny domaga
sie osobistego przezycia.

Luter nawigzywal rowniez do Bernarda z Clairvaux, ktory definiowat mistyke
jako madros$¢ pochodzacg z do§wiadczenia, a nie z doktryny, co mozna sfor-
mulowad jako sola experientia facit theologus. Reformator nie uwazal jednak, ze
takie do§wiadczenia maja by¢ celem samym w sobie. Jednak to dzieki nim rodzi
sie Swiadomos¢ wiary. Sama zas$ poboznosé nie moze by¢ jedynie spekulatywna.

Luter usitowal rowniez znalez¢ w swojej epoce réwnowage pomiedzy inte-
lektem i emocjami. Boga nalezy szukaé per intellectum et affectum; dotyczy to
afektoéw spokojnych i mocnych. Trzeba jednak uwaza¢, by nie popasé w sen-
tymentalizm. Dlatego, np. ocena emocjonalna tekstu w sercu jest wazna jak

6 Ibidem, s. 175.

J. Misiurek, Protestancka duchowos¢, [w:] Leksykon duchowosci katolickiej, M. Chmielewski
(red.), Lublin — Krakow 2002, s. 718-719.

8 A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, Krakow 2013, s. 113.
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sama intelektualna analiza. Nie mozna wiec widzie¢ wiary jako system, ale jako
dynamiczny proces, w centrum ktorego znajduje sie osobista relacja z Bogiem.

Idac dalej, w drodze do ewangelikalnego doswiadczenia trzeba wskaza¢
réwniez na pietyzm niemiecki, ktory, jako antidotum na przeintelektualizo-
wane i doktrynalne kaznodziejstwo XVII wieku, zaczal podkresla¢, ze wiara
ochrzczonych winna by¢ przede wszystkim do$wiadczeniem. Podstawg miata
by¢ medytacja Stowa Bozego i dzielenie sie z innymi owocami spotkania z Bo-
giem’. Analogicznie, w Ko$ciele Anglii rozwijat sie ruch purytan'®, ktorzy brak
doswiadczenia duchowego podczas liturgii i nabozenistw rekompensowali pod-
czas spotkan w malej grupie, koncentrujac sie na przezyciach religijnych. Ten
trend rozszerzat sie poza srodowisko anglikariskie. Na terenie Danii nastapilo
tak mocne podkre§lanie wewnetrznych odczué, ze w jakims sensie stworzyta
sie elitarna forma mistycyzmu, lacznie z falszywymi doswiadczeniami.

Niezwykle wazny jest tez wktad luteranina Jakuba Bohme’a (1575-1624),
niemieckiego szewca i handlarza zbozem, gorliwego w czytaniu Biblii. Oko-
lo roku 1600 doznat duchowego ol$nienia widzac odbijajgce sie §wiatto od
cynowego naczynia, doswiadczajac wewnetrznie struktury poznania, cho¢
sprowadzato go to w dalszej refleksji na pozycje gnostyckie — ,Bog dal mi to
poznanie. Nie ja poznaje, poniewaz mnie jest to znane, lecz Bog poznaje to
we mnie. Madro$¢ jest Jego oblubienicg, a dzieci Chrystusa sg w Chrystusie,
w madrosci, takze Jego oblubienicg”!’.

Obok tradycyjnych wspolnot reformacyjnych (luteranskiej, reformowanej,
anglikanskiej) Zrodet duchowosci ewangelikalnej nalezy dopatrywad sie tez
w ruchu anabaptystéw. Pomijajgc skrzydlo rewolucyjne, niszczace porzadek
spoleczny, na uwage zastugujg XVI-wieczni tzw. anabapty$ci kontemplacyjni
i anabaptysci ewangelikalni. Ci pierwsi podkreslali znaczenie ,jiskry Ducha”
oraz ,2wewnetrznego stowa” w sercu chrzeécijanina. Ci drudzy akcentowali
osobiste do§wiadczenie nowego narodzenia w chrzcie dorostych (choé¢ on nie
byl najwazniejszy), relacji z Jezusem, co mialo zwigzek z chrztem wewnetrznym,
czyli przyjeciem wiary. Zachowywali jednak rezerwe wobec charyzmatow!2.

o H. ]. Selderhuis, Tradycja protestancka w Europie..., s. 179-182. Zob. ]. Delumeau, Refor-
my chrzescijanstwa w XVI i XVII w. Tom 1. Narodziny i rozwdj Reformy protestanckiej, tt.
J. M. Kloczowski, Warszawa 1986, s. 209-213.

Zob. K. L. Springer, Purytanie i separatysci, [w:] Historia chrzescijaristwa, B. Bojar, P. Wa-
ctawik, P. Woszczenko (red.), th. T. Szafranski, Warszawa 2002, s. 406-407.
1 H. J. Selderhuis, Tradycja protestancka w Europie..., s. 187-188.

A. Siemieniewski, Nowe narodzenie w dawnych wiekach Kosciota. ,Przez wode i krew”
(1] 5, 6), Wroctaw 2007, s. 108-125. Zob. ]J. H. Yoder, A. Kreider, Anabaptysci, [w:]
Historia chrzescijanstwa, s. 419-427.
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Wplyw na ,mistycyzm protestancki” mieli réwniez kaznodzieje XVIII-
-wiecznego przebudzenia. Jonathan Edwards", do§wiadczywszy wewnetrznie
wladzy Boga i zaleznosci od Niego, zaczat opisywac oczekiwane przebudzenie
religijne w Nowej Anglii, ktore ma sie dokonaé przez duchowe i intelektualne
ozywienie. Dlatego wyznal, ze pragnie widzie¢ ,historie prawdziwej, zywotnej,
do$wiadczanej religii i entuzjazmu”', choé¢ jednocze$nie przestrzegal przed
pomieszaniem prawdziwego entuzjazmu z falszywg religia®. Z kolei George
Whitefield, pionier angielskiego odrodzenia, wedrowny kaznodzieja Anglii,
Szkocji, Walii i Ameryki podkreslat fakt, ze ,,martwi ludzie”, bez do§wiadczenia
Boga, nie mogg skutecznie glosi¢ Ewangelii'®.

Nie bez znaczenia byly tez proby duchowego odrodzenia w okresie roman-
tyzmu. Warto zwr6oci¢ uwage na Friedricha Daniela Schleiermachera, ktory
podkreslat role kontemplaciji i religii serca. Bylo to swoiste przeciwstawianie
sie przeintelektualizowaniu protestantyzmu, zwlaszcza luteranizmu. Zdaniem
berlinskiego teologa, doktryna to intelektualny wyraz uczué zwigzanych z wiara.
Dlatego wyraznie apelowat do sobie wspolczesnych teologow i kaznodziejow:
,Zadam wiec, byscie nie baczac na wszystko, co skadinad zwie sie religia, wzrok
wasz zwrocili tylko na te aluzje i nastroje, ktore znajdziecie we wszystkich wy-
powiedziach i szlachetnych czynach ludzi natchnionych przez Boga”!".

Bezposrednie zrodla ewangelikalizmu i mistycyzmu ewangelikalnego

Bezposrednich zrodet mistycyzmu ewangelikalnego nalezy upatrywacé w na-
uczaniu Jana Wesley’a'®. Ten anglikariski duchowny w 1729 roku przytaczyl sie
w Oxfordzie do grupy zalozonej przez jego brata, Karola, w ktérej przestrzegano
wybranych zasad katolickiej duchowoéci monastycznej, a swoje zycie cztonko-
wie towarzystwa poddali pod regute (metode). Szczegdlnym jednak zdarzeniem

A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym Duchu. Perspektywy integracji mistycyzmu pente-
kostalnego z duchowoscig katolickq, Wroctaw 1997, s. 264-266.

14 Ibidem, s. 155.

Ibidem, s. 111. O charakterystycznych cechach teologii duchowosci J. Edwardsa zob.
A. Siemieniewski, Ewangelikalna duchowosé..., s. 99-111.

A. Skevington Wood, Przebudzenie, [w:] Historia chrzescijanstwa, s. 458-462.

F. D. Schleiermacher, Mowy o religii do wyksztatconych sposrdd tych, ktérzy nig gardzg, tt.
J. Prokopiuk, Krakow 1995, s. 62. ,,Uwazal on, ze ani dogmaty, ani nawet wiara w Boga
i wlasna niesmiertelno$¢ nie sa niezbednymi sktadnikami religii. Religia — powiadat
Schleiermacher — jest wylacznie uczuciem, i to uczuciem catkowitej zaleznosci. Na nim
polega nasz stosunek do Boga i przez nie stykamy sie z nieskoficzonoscig”. K. Karski,
Teologia protestancka XX wieku, Warszawa 1971, s. 11.

Zob. J. Delumeau, Reformy chrzescijanstwa..., s. 213-216; H. ]. Selderhuis, Tradycja prote-
stancka w Europie..., s. 197-200.
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byto wystuchanie Wstepu do Listu do Rzymian, autorstwa Marcina Lutra;
podczas lektury Jan Wesley doznal wewnetrznego poruszenia, ,,ogrzania serca”
i doswiadczenia czym jest usprawiedliwienie. Z tego powodu zaczal nauczaé
0 Zbawieniu z taski oraz o u§wieceniu, bedacym wyrazem jednosci czlowieka
z Bogiem?.

Wesley podkreslal konieczno$¢ osobistego doswiadczenia Boga i uzyskane;j
dzieki tasce pewnosci Zbawienia. Szczegdlne znaczenie miata doktryna o tzw.
drugim blogostawienistwie (second blessing), bedacym dopetnieniem nawroce-
nia. W drodze rozwoju duchowego po przyjeciu usprawiedliwienia nastepuje
bowiem udzielenie daru Ducha Swietego jako doswiadczenia milosci Bozej.
Owo ,rozgrzanie serca” jest zrodtem nowego zycia, poboznosci, wszelkiej du-
chowej aktywnosci. Poprzez stopniowe uswiecanie chrzeécijanin moze dojs¢ do
doskonatosci wiodacej do przebostwienia. W ten sposéb Wesley moze by¢ uwa-
zany za ojca ruchow u$wieceniowych, przebudzeniowych i ewangelikalnych.
Weiaz zywe bylo przestanie Wesley’a do uczestnikéw konferencji w Baltimore,
gdzie powstawal American Methodist Church: ,Wierzymy, ze Bog powoluje
w Ameryce kaznodziejéw nazywanych metodystami, by zreformowali ten
kontynent i szerzyli w tamtejszych krajach biblijng swieto$¢”*°.

Punktem wyjscia opisu religijnosci wedtug Wesley’a jest podzial na chrzesci-
janstwo nominalne i prawdziwe, zawierajace wewnetrzne zmaganie i pewnosé
wiary. Chrze$cijanie nominalni ograniczaja sie do systemu doktrynalnego,
a prawdziwi chrzescijanie posiadajg ,,zasade duszy”, czyli majg dostep do samej
rzeczywistosci. Ta zasada to wiara, ktorg Wesley opisywal jako ,moc wlang
przez Najwyzszego w nie$miertelnego ducha zamieszkujgcego dom gliniany”,
co umozliwia rozeznawanie rzeczy zakrytych ludzkiemu poznaniu?!. Nie doko-
nuje sie to przez akt ludzki, ale jest Bozg interwencja, dokonujaca radykalnego
przelomu w zyciu wierzacego; to autentyczne nowe narodzenie?’.

Te twierdzenia przygotowaly grunt pod ewangelikalizm XX wieku, zwlasz-
cza ruch zielonos§wigtkowy. Analogicznie rzecz wyrazajg katolickie ruchy

J. Delumeau, Reformy chrzescijanstwa..., s. 213-216. Zob. P. Ricca, Metodysci, [w:] Ency-
klopedia Chrzescijaristwa..., s. 448; A. Skevington Wood, Metodysci, [w:] Historia chrze-
sScijaristwa, s. 472-476.

V. Synan, ,Charyzmatycy” —odnowaw gldwnych denominacjach protestanckich, [w:] Historia
ruchu zielonoswigtkowego i odnowy charyzmatycznej. Stulecie Ducha Swigtego, V. Synan
(red.), tt. M. Wilkosz, Krakéw — Szezecin 2006, s. 214-216.

A. Siemieniewski, Ewangelikalna duchowosé..., s. 189.

20

21

2 Po latach stuzby J. Wesley wyznal: ,,Jakaz zalosng panszczyzng jest stuzenie Bogu, jesli

nie kocham Boga, ktéremu stuze! (...) A jak moge kocha¢ Boga, jesli Go nie znam? Przez
analogie lub proporcje? (...) chee znaé tego wielkiego Boga, ktéry napetnia niebo i ziemig!”.
Ibidem, s. 121.
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charyzmatyczne, ktore podkreslaja koniecznoé¢ swiadomego przezywania
nowego zycia, czemu towarzyszy nieraz obdarowanie darami i charyzmatami,
szczegOlnie glosolalig prowadzacg do niedyskursywnego doswiadczenia relacji
z Bogiem.

Mowigc o mistyce ewangelikalnej trzeba rowniez zrobi¢ odniesienia do
duchowosci wschodniej. Jak zauwaza Margaret M. Poloma, ,,w Kosciele
rzymskokatolickim i w prawostawiu silna tradycja mistyczna jest bogactwem
czekajgcym na odniesienie do do§wiadczenia charyzmatycznego”®. Juz Symeon
Nowy Teolog (949-1022) podkreslal, ze nie mozna przeciwstawia¢ wspol-
czesnego mu Kosciota wspolnocie apostolskiej i twierdzi¢, ze doswiadczenia
pierwszych chrzescijan sg niedostepne kolejnym pokoleniom. Bledem bytoby
réwniez ograniczenie do wiary i wiedzy — ,Oto pragne zmierzy¢ sie z tymi,
ktorzy (...) twierdzg tez, ze nigdy nie mieli odczucia w czasie kontemplacji i ze
wszystko otrzymali tylko przez wiare i rozumowanie, a nie przez do§wiadcze-
nie”**. Wobec tego konieczne jest nowe narodzenie, by do§wiadczaé Boga i by¢
z Nim zjednoczonym. Utracona przez grzech niewinno$¢, musi by¢ odzyskana
przez zbawienne nawrocenie. Nie chodzi jednak jedynie o co$ zewnetrznego,
ale o $wiadomy udzial czlowieka w Bozym zyciu. Samo za$ nowe narodzenie
dokonuje sie przez chrzest w Duchu Swietym, zwiazany z wiara.

Do$wiadczyt tego Symeon Nowy Teolog, a jego stowa przypominajg opis zja-
wisk charyzmatycznych — ,,Zobaczytlem promieniowanie Twojego oblicza, ktore
zlewalo sie z wodami, i czujgc sie obmytym przez te l$nigce wody, wyszedlem
z siebie i zostalem porwany w ekstazie”?. Jest to do§wiadczenie o$wiecenia,
zwigzane z dotknieciem przez Bozg milosé; towarzyszy¢ temu moze wylewanie
lez?®. Dopiero owo osobiste spotkanie z Bogiem czyni z ochrzczonego prawdzi-
wie wiernego — ,Odrzuémy nauczanie szkodliwe i heretyckie tych, co mowig,
ze chwatla bostwa Pana Jezusa nie objawia sie nam, wiernym, w zyciu obecnym
przez dar Ducha Swietego [...]. Kto nie posiada Ducha dziatajacego w nim

3 A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym..., s. 187-241.

# »Czeste wzywanie Imienia Jezus wprowadza nas w obecnoéé¢ Boga. Jest to uwewnetrzniona

liturgia (...). Bog jest obecny we wszystkich, lecz przez modlitwe serca sam czlowiek staje
w obliczu Boga (§w. Dionizy). Wedtug tej tradycji imie jest uwazane za miejsce mozli-
wej teofanii. Wezwanie Imienia Jezus przedtuza Wecielenie, serce przyjmuje Pana, moc
obecnosci Bozej jest wielko$cig samg w sobie”. P. Evdokimov, Prawostawie, tt. J. Klinger,
Warszawa 2003, s. 123.

% T. Valdman, Symeon ,Nowy Teolog”, [w:] Encyklopedia Chrzescijaristwa..., s. 691. Zob.
J. A. McGuckin, Wschodnia tradycja chrzescijariska (od 111 do IX wieku), [w:] Duchowos¢
chrzescijariska..., s. 148-149.

T. Spidlik, Duchowos¢ chrzescijariskiego Wschodu. Przewodnik systematyczny, th. L. Rodzie-
wicz, Krakow 2005, s. 250.259.
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i przemawiajacego przez niego — ten jest niewiernym”?’. Analizujac kolejne

wypowiedzi Symeona mozna odkryé wazne dla pentekostalizmu wymiary zycia
duchowego: uwielbienie, stowo, dary duchowe?.

Majac na uwadze te $wiadectwa, warto zauwazy¢, ze wspolczesna teologia
pentekostalna nie stroni od §wiadectw patrystycznych czy Sredniowiecznych
w celu poglebienia wlasnego dos§wiadczenia wiary czy pozyskania dla niego no-
wych inspiracji. Nie odrzuca tez tradycyjnego ujecia etapéw zycia duchowego,
czyli oczyszczenia, o§wiecenia i zjednoczenia, cho¢ o§wiecenie raczej sytuuje
na pierwszym miejscu. Mozna to okresli¢ jako przezyciows reinterpretacje
tradycyjnej dynamiki duchowosci chrzescijanskie;j.

Duchowoéé pentekostalna a do§wiadczenia mistyczne

Duchowos$¢ pentekostalna i ewangelikalna zrodzita sie wiec w nastepujacych
po sobie do§wiadczeniach religijnych, a nie wskutek poszukiwan teologicznych,
dojrzewania okreslonych idei czy rozwigzan strukturalnych. Dotyczy to réwniez
fenomenow mistycznych.

Punktem wyjécia jest doswiadczenie osobistego nawrdcenia, czyli nowego
narodzenia. Nie oznacza to jedynie aktu woli, ale jest gtebokim przezyciem
duchowym, niejednokrotnie takze w wymiarze emocjonalnym. Nie mozna
jednak ograniczy¢ go do emocjonalizmu, gdyz zazwyczaj doswiadczenie to
obejmuje caloé¢ zycia czlowieka, zmieniajgc radykalnie jego postawe wobec
Boga, zycia, bliznich, zaangazowania we wspolnote, dajac poczucie wolnosci
i radykalnej nowosci oraz wprowadzajac w zycie wieczne. To bylo réwniez
charakterystyczne dla ruchu uswieceniowego (Holiness Movement) akcentu-
jacego role tzw. drugiego blogostawienstwa — nawrdcenie wiodto do chrztu,
a uswiecenie do chrztu w Duchu Swietym.

Zielonoswigtkowcy i inni ewangelikalni protestanci zasadniczo tgczg nowo-
narodzenie z widocznym dziataniem Ducha Swietego. Chodzi tu o glebokie
wewnetrzne do$wiadczanie oblubieniczej relacji z Jezusem Chrystusem, nie-
jednokrotnie zwigzane z przezyciem Jego uczué, bliskosci, a przejawiajace sie
w wizjach, snach czy stowach proroczych. Jest to niewatpliwie subiektywne
doswiadczenie religijne. Wprowadza ono jednak w ,niewidzialny Kosciot”,
czyli do ,,spotecznosci ludzi polgczonych wspolnie zywiong wiarg w Zbawienie

a A. Siemieniewski, Ochrzezeni w jednym Duchu..., s. 232. ,Zycie mistyczne oznacza wiec

zycie chrzescijaniskie, kiedy staje sie przezyciem Miltosci Boga, ktéra ogarnia ludzka istote
i ktorej cztowiek musi by¢ doskonale swiadom (...). Dla §wietego Grzegorza z Nyssy czto-
wiek, ktorym nie powoduje Duch Swiety, nie jest istota ludzka, a dla swietego Symeona
Nowego Teologa ktos, kto nie jest $wiadomy potgczenia z Chrystusem, uniewaznia taske
chrztu”. P. Evdokimov, Szalona milos¢ Boga, th. M. Kowalska, Biatystok 2001, s. 36-37.

8 A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym Duchu..., s. 209-225.
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dokonane przez przyjecie zastepczej ofiary Chrystusa na krzyzu”?. Otrzymuje
wiec wspolnotowe zakorzenienie. Poniewaz nie istniejg okreslone formy litur-
giczne i pobozno$ciowe, duchowosé pentekostalna zawiera postulat rozwijania
wiasnej duchowosci oraz szukania nowych form jej wyrazania. Jest to wiec
»odmienny sposéb bycia chrze$cijaninem™®.

W zwigzku z tym, jak zauwaza Andrzej Siemieniewski, XX-wieczny ruch
zielonos§wigtkowy dodaje do stynnych czterech sola Reformaciji pigte: sola
experientia’’. Owo do$wiadczenie wigzane jest z konkretnym, nierzadko funda-
mentalnie rozumianym, przyjmowaniem Stowa Bozego. Postuszenstwo Biblii
zlaczone jest z osobistym doswiadczeniem, kreacyjng mocg wypowiadanego
stowa, spontanicznos$cig oraz tezg, ze to, co duchowe jest bardziej realne niz
to do$wiadczane fizycznie.

Warto wiec zaryzykowac¢ twierdzenie, ze duchowo$¢ pentekostalna jest
mistyczna, oparta na do§wiadczeniu osobistym i wspolnotowym. Obejmuje
to nie tylko czas modlitwy, ale calo$¢ zycia. Duchowo$¢ winna by¢ konkret-
nie zwigzana z codziennos$cig. W praktyce to wystarcza wiernym wspolnot
zielono$wigtkowych i czesto nie jest podejmowana teologiczno-intelektualna
analiza do$wiadczen. Mozna nawet spotkac sie z opinig niektorych zielono-
$wigtkowcow, ze mistycyzm jest pochodzenia demonicznego i moze prowadzi¢
do odrzucania darmo danej taski Zbawienia.

Jednak w duchowosci pentekostalnej obecne s pewne przejawy mistycy-
zmu. Przede wszystkim sg to stany ekstatyczne, roznego rodzaju uniesienia
emocjonalne, ktore pojawiajg sie nieraz niezaleznie od cztowieka albo wynikaja
z modlitwy przezywanej w ramach zboru. Jest to autentyczne do§wiadczanie
boskosci, stad wpisuje sie Scisle w mistycyzm??. Nietrudno tu o paralele do
do$wiadczen na gruncie tradycyjnej mistyki katolickiej czy prawostawne;j.

Wsrod aspektow charakterystycznych dla doswiadczen mistycznych aspek-
tow nalezy najpierw wskaza¢ doswiadczenie radykalnego owladniecia, co wyraza
sie w przewarto$ciowaniu zycia, obraniu nowych priorytetéw i hierarchii
wartosci, jak réwniez w przemianie myslenia (ma to miejsce po tzw. nowym
narodzeniu). Mozna wiec moéwic o catkowitej przemianie, czyli doswiadczeniu
Boga wiodacym do nowego stylu zycia. Chrzescijanin tkwi w realnym fizycz-
nym $wiecie, a jednocze$nie podczas modlitwy, osobistej czy wspolnotowej,
doswiadcza swoistego przeniesienia do innej rzeczywistosci. Mozna okresli¢

¥ A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, s. 189.
0 Ibidem, s. 194.

3 A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym Duchu..., s. 94.

2 A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, s. 196.



166

NADZWYCZAJNE I NADPRZYRODZONE

jako rzeczywistos¢ ,,podwojnego obywatelstwa” czy ,,bycia poza czasem”, a wiec
fakt, ze cztowiek oddala sie od realnej przestrzeni i linearnego czasu.

Kolejnym wyznacznikiem wymiaru mistycznego jest idea calosci, czyli po-
czucie pelni podczas bezpo$redniego doswiadczenia z osobowym Bogiem, a co
za tym idzie §wiadomo$¢ dotarcia do Objawienia, czyli intuicyjne ogarniecie
prawdy o Bogu i o tym, co objawit. Prawdy religijne czlowiek zaczyna bardzie;
przezywad niz poznawaé>.

Wreszcie nie bez znaczenia sq objawy psychosomatyczne, ktore towarzyszg
stanom uniesienia, np. drgawki ciala, spazmatyczny $miech, zjawisko upadku
(tzw. zasniecie w Duchu czy lezenie pod mocg).

Szczegolng przestrzenig dla doswiadczefh mistycznych jest jednak praktyko-
wanie darow duchowych, ktore jako niewygenerowane z ludzkiego dziatania,
stanowig konkretny przejaw spiecia §wiata Boskiego i ludzkiego. Ich uaktywnie-
nie w cztowieku zwiazane jest z tzw. chrztem w Duchu Swietym, ktéremu nieraz
towarzyszg jakie$§ doznania fizyczne, powalenie na ziemie, styszenie glosu Boga,
wizje niebianiskiej chwaly. Jest to naturalne, gdyz ,,do serc wierzacych wlozone
sq nie tylko dary Ducha, ale wchodzi tam osobiscie sam Duch Swiety, ktory
niegdy$ opuscil serce czlowieka [...] Teraz Duch wraca, by zaja¢ swoje miejsce
w odkupionym sercu, i zamieszkuje je osobiscie™*. To realne zamieszkiwanie
Ducha Swietego i swiadome przezywanie przez wierzacego owej obecnosci
prowadzi do przejawéw Bozej mocy. Edward Czajko twierdzi, ze dary Ducha
Swietego ,to pewne moce (energemata), dane ludziom przez Ducha Swietego
w sposob nadprzyrodzony, nadnaturalny (pneumatika) i wolny, taskawy (cha-
rismata), aby byly uzewnetrzniane (thanerosa) w stuzbie (diakoniai) dla innych
ku ich zbudowaniu™.

Pierwszym darem prowadzacym do do§wiadczenia mistycznego jest glosolalia,
ktorg mozna okresli¢ jako ,,fenomen mistyczny o charakterze poznawczym”®

33 Ibidem, s. 197-199.

3 M. Pearlman, Doktryny biblijne. Zarys teologii systematycznej, th. K. Dubis, Suchacz 1998,

s. 240.

E. Czajko, Dar w Nowym Testamencie, www.archiwumchn.kz.pl/index.phplid=artykuly-
&link=2008/03-04/naszawiara.html [dostep: 21.09.2015]. Zob. Wprowadzenie do nauki
o Biblii oraz doktryny i praktyki ruchu zielonoswigtkowego, E. Bednarz, R. Tomaszewski
(red.), Warszawa 2010, s. 259-264; D. Prince, Fundamenty prawego zycia, th. A. Nikodem,
Gorzow Wielkopolski 2007, s. 339-347. O kryteriach rozeznawania charyzmatéw zob.
A. Kuliberda, Charyymaty w Kosciele dzisiaj. Czgstochowa 2005, 5. 99-122; J. Kudasiewicz,
Odkrywanie Ducha Swigtego. Medytacje biblijne, Kielce 1998, s. 362-370; W. Dabrowska-
-Macura, Wspdlnota —klucz dojjednosci. Koscidl jako koinonia wedtug dokumentéw kocowych
z dialogu katolicko-zielonoswiatkowego, Swidnica 2008, s. 183-186.
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J. Prusak, Swiety, mistyk czywariat?, ,Rycerz Niepokalanej” 2009 nr 7-8, 5. 202. Warto jednak
zaznaczyé, ze teologowie katoliccy nie klasyfikuja glosolalii jako zjawiska ekstatycznego,
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Dar jezykow jest aktywnoscia ludzkiego ducha; Duch Swiety tworzy podstawe
szczegdlnego zwigzku wierzgcego z Bogiem. Umyst czlowieka, dyskursywnie
dzialajacy, przyjmuje objawienie w formie niedyskursywnej, duchowej’’.
[stotnie wptywa to na ksztatt zycia, poboznosci, dlatego nie mozna tego daru
ignorowa¢, cho¢ traktowanie go jako wyznacznika otwarcia na Ducha Swietego
jest obce teologii katolickiej i wielu dyskursom protestanckim; jedynie kregi
zielono$wigtkowe afirmuja glosolalie utrzymujac koniecznosé korzystania z tego
daru przez nowo narodzonych. Jak zauwaza Jozef Kudasiewicz, sw. Pawel nie
przecenial tego daru i z czasem stawal sie dos¢ krytyczny, co stanowi wyraz
ewolucji pogladow w tej sprawie®.

W glosolalii czlowiek modli sie bezpojeciowo, doswiadcza catkowitej wolno-
$ci i obecnosci Boga. Jest to, zdaniem teologdéw zielonos§wigtkowych, przejaw
wewnetrznego do$wiadczania wlanej mitosci Boga, co prowadzi do duchowe;
przemiany. Ten dar, nad ktorym wierzacy moze panowad, jest dla tych, ktorzy
charakteryzuja sie ulegtoscia Duchowi Swietemu i otwartoscia na Boze dzia-
lanie. To umozliwia bezposrednig komunikacje z Bogiem, obecnosé sacrum,
ogarniecie sercem rzeczywistosci®®. Swiadectwa doswiadczen zwiazanych
z modlitwg w jezykach niejednokrotnie korespondujg z wyznaniami katolickich
mistykow okresu przedsoborowego.

Dla przyktadu mozna zacytowaé swiadectwo Marleny ze Swinoujscia:

Wiem, ze Pan mi co$ pokazywal, ale nie zapamietalam tego, co widziatam. Pamietam
tylko, ze trzykrotnie Pan pokazal mi Karolka, uzdrowionego, ale nie zapamietatam
samego obrazu... czy chodzil, czy méwil? nie wiem, ale wiem, ze widziatam go
zdrowego a w sercu miatam takg pewnos¢, ze moj syn bedzie uzdrowiony, ze kiedy
potem umieral na zapalenie ptuc w szpitalu, ja nie mogltam w to uwierzyé, bo
przeciez Pan pokazywal mi co$ innego. Myéle, ze dlatego tez miatam potem taka
ponadnaturalng wiare. Byt to dar od Pana, ktéry przewidziat przyszle trudnosci
i komplikacje i wiedzial, ze bede tego potrzebowata. Dziekuje Panu Jezusowi, za te
cudowne chwile i za obdarowanie mnie Swoim Duchem...%.

gdyz cztowiek moze panowaé¢ nad tym darem. Zob. W. Dabrowska-Macura, Wspdlnota —
klucz do jednosci..., s. 198-199.

M. Orczykowski, Dar méwienia jexykami, [w:] Duch Swiety w naszej codziennosci, K. Gu-
zowski, G. Barth (red.), Lublin 2010, s. 213.
% . Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacije biblijne, Kielce 1998, s. 353-358.

O wspolczesnym rozumieniu daru jezykéw w kontekscie starozytnej interpretacji zob.
A. Siemieniewski, Dary duchowe w dawnych wiekach Kosciota, Wroctaw 2005. s. 159-179.

®  Zob. R. Ulonska, Dary Ducha Swietego — teoria i praktyka, th. M. Wolkiewicz, Krakow
1987, s. 116-1217.

Jak zostalam ochrzczona w Duchu Swietym. www.wzrastajmy.pl/Studium-Biblijne,6,-Jak-
zostalem-ochrzczony-w-Duchu-Swietym,113,temat.htm [dostep 22.05.2015].
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Wspotbrzmi to z wyznaniem $w. Faustyny:

Wiem, ze jestem przy najmilosierniejszym Sercu Jezusa, duch méj caly tonie w Nim,
a poznaje w jednej chwili wiecej niz przez dtugie godziny rozumowego dociekania
i rozmyslania. Sg to nagle $wiatla, ktére mi daja poznac rzecz tak, jako Bog na nig
patrzy, tak w materii $wiata wewnetrznego, jako tez i materii §wiata zewnetrznego*!.

oraz ,I nagle moja dusza zostata zalana §wiattem poznania Pana”#. Wy-
znania te sg rowniez podobne do okreslen §w. Teresy z Avila czy $w. Jana od
Krzyza. U reformatora Karmelu okreslone to jest jako stowa wewnetrzne, ktore
w nadprzyrodzony sposéb sa udzielone duchowi ludzkiemu, wéréd ktorych
mozna wymieni¢ stowa sukcesywne, formalne i substancjalne. Jako szczegélnie
wazne sg dwa ostatnie: ,Stowa formalne s te, ktore duch przyjmuje i wyraznie
slyszy nie sam z siebie, tylko jakby od trzeciej osoby. Slyszy je juz to w stanie
skupienia, lub tez i bez niego. Stowa substancjalne (...) sprawiaja one w samej
istocie duszy ten istotny skutek i cnote, jakg ja oznaczajg™®.

Kolejnym waznym do$wiadczeniem z pogranicza mistyki sg charyzmaty stowa
— stowo madrosci (logos sophias) i stowo wiedzy (logos gnoseos). Pierwszy z nich
oznacza o§wiecenie i natchnienie udzielone przez Ducha Swietego w konkret-
nej sytuacji, wyrazne stowo, ktore przeprowadza czlowieka badz wspolnote przez
wydarzenia, w ktorych odczuwa sie bezsilnosé — ,,madrosé ta jest wiedza, uzyta
w praktycznym zyciu jednostki oraz zboru. Z jej pomoca umiemy sie wlasciwie
zachowad, radzi¢ sobie w kryzysach, rozwigzywaé problemy i osiggac cele (...).
Madroé¢ jest wiedza o wlasciwym dziataniu w konkretnej sytuacji”*. Z kolei
stowo wiedzy to dar docierania do absolutnych prawd, dotyczacych réwniez
jakiejs osoby. Wierni rozumieja te dary jako znak, ze Stowo Boze wcigz zyje.
Realizuje sie to szczegdlnie w tzw. stowie rhema, do§wiadczeniu, ze czytany
i znany fragment biblijny nagle doglebnie przemawia do czlowieka. To swo-
isty,,blysk §wiatta”®.

Namacalne dos§wiadczenie Boga moze zaowocowaé przyjeciem daru wiary
(charyzmatu), co wyraza sie szczegdlnym zaufaniem Bogu, wiernoécig Jemu
w chwilach szczegoélnych doswiadczen i objawia sie nadprzyrodzona odwaga, co
nieraz prowadzi do daru dziatania mocy czy uzdrawiania. Moze to mie¢ zwigzek

4 F. Kowalska, Dzienniczek. Warszawa 2005'2, nr 733.
# Ibidem, nr 970.

# Jan od Krzyza, Droga na gére Karmel, [w:] idem, Dziela, tf. B. Smyrak, Krakow 1998,
s. 296.

#4 R, Ulonska, Dary Ducha Swietego..., s. 29.
45 Zob. ibidem, s. 35-43.
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z kontemplacjg naturalng (poznanie intuicyjne) i teologiczng (ujecie prawdy
dzieki wierze i tasce), jak rowniez z kontemplacjg wlang*.

Szczegbdlnym zjawiskiem jest charyzmat prorokowania, ktory stuzy zbudo-
waniu, napomnieniu czy pocieszeniu. Jest formg uaktualnienia biblijnego,
uniwersalnego przestania. Bog jednak nie ogranicza sie tylko do Pisma Swie-
tego, ale moze w danym zgromadzeniu badz w konkretnych okoliczno$ciach
zycia czlowieka wla¢ w umyst i serce prorokujacego jasne przestanie w formie
okreslonych zdan badz obrazow domagajacych sie interpretacji (zawsze praw-
dziwemu proroctwu przez obraz towarzyszy charyzmat interpretacji). Mozna
tu wskazac na proroctwa kerygmatyczne (mysli i stowa), wizjonerskie (obrazy,
sny), audytywne (slyszenie glosu) czy glosolalne (ttumaczenie jezykow) badz
wykorzystujgce znak*’. We wspotczesnym $wiecie charyzmatycznym proroctwo
objawia sie tez przez wyrocznie, stowa zachety, modlitwe natchniong, prorocze
pieéni, objawienia, proroctwa osobiste, wizje, prorocze akcje, stowo z Biblii*®.

Zawsze jest to duchowy bezposredni przekaz od Boga. W zadnym jednak
przypadku nie mogg te proroctwa by¢ rozumiane jako jakie$§ nowe Objawienie,
ale jako potwierdzenie tego, co zawarte jest w Biblii i w dziele zbawczym Jezusa
Chrystusa. Dlatego trzeba pilnowaé, by zadne stowo prorocze nie odwodzito
od Objawienia®.

Kontrowersyjne jest natomiast zjawisko tzw. zasniecia w Duchu czy ,,spoczyn-
ku w Duchu” (ang. slain in the Spirit, falling in the Spirit, resting in the Spirit, peace
in the Spirit, overcoming the Spirit), klasyfikowanego jako forma zachwycenia
i ekstazy. W historii mozna wskazaé na pewne $wiadectwa wystepowania tego
doswiadczenia: bycie w ekstazie §w. Perpetuy, niektore zjawiska towarzyszace
kontemplacii $w. Katarzyny ze Sieny czy $w. Teresy Wielkiej. Swieta z Avila
mowi o doswiadezeniu ,,jakby snu duchowego”, co mozna widzie¢ jako zbli-
zone zjawisko do ,spoczynku” oraz wskazowki rozrdzniania pomiedzy nim
a omdleniem™®. W kregach protestanckich ,upadki” towarzyszyly nauczaniu

46 Zob. D. Wider, Duchowos¢ dla wszystkich, Krakow 2001, s. 79-86.
# R. Ulonska, Dary Ducha Swietego..., s. 88.

8 A. Kope¢, Dar provoctwa w Kosciele, [w:] Duch Swiety w naszej codziennosci, K. Guzowski,

G. Barth (red.), Lublin 2010, s. 207-210.

¥ Wprowadzenie donaukio Biblii oraz doktryny i prakeyki ruchu zielonoswigtkowego, s. 345-347.
O kryteriach rozeznawania prawdziwosci proroctw zob. R. Pindel, Prawdziwi i falszywi
provocy. Trud rozeznania, [w:] Duch Swiety w naszej codziennosci, K. Guzowski, G. Barth,
(red. ) Lublin 2010, s. 77-91; W. Cyran, Co méwi Duch do Kosciotéw. Prorok, prorokowanie
i proroctwo wezordj i dzis, Czestochowa 2012, s. 215-286.

0 W wyktadzie o mieszkaniu czwartym (3, 13-14) znajduje sie takie §wiadectwo.,, Wewnatrz
wiec majg zadowolenie, zewnatrz opadanie na sitach. Jezeli to jest tak zwany sen ducho-
wy, a jest to co$ wychodzacego nieco dalej poza to, o czym tu méwie, to nic zlego. (...)

Kiedy taka rzecz prawdziwie pochodzi od Boga, wtedy, rozwazmy to dobrze, choé¢ bedzie
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metodystow i charyzmatykow takich jak John Wesley, Peter Cartwright, George
Whitefield, Charles Finney, Maria B. Woodworth-Etter, Kathryn Kuhlman,
Kenneth Hagin czy Charles i Frances Hunter’!.

Domaga sie to wlasciwej oceny teologiczno-pastoralnej. Przewaznie 6w
»spoczynek” towarzyszy modlitwie wstawienniczej czy o tzw. chrzest w Duchu
Swietym. Nie mozna tego w kazdym przypadku zakwalifikowa¢ jako stanu
rozchwiania emocjonalnego czy zaburzenia psycho-somatycznego. Bowiem
liczne osoby, ktore doznaly ,zasniecia” sg stabilne zyciowo, a samo doswiad-
czenie istotnie zmienilo ich zycie, np. nastgpito uzdrowienie fizyczne czy
duchowe, poczucie uwolnienia, zdrowe przewarto$ciowanie zycia. Trzeba tu
widzie¢ objawienie sie Bozej mocy, a przede wszystkim glebokie wewnetrzne
do$wiadczenie Bozej obecnodci i nawrdcenie’?. Wobec tego automatyczne
przekreSlenie autentycznos$ci byloby nieodpowiednie i zubozatoby duchowe
bogactwo Kosciota. Trzeba bowiem, jak zauwaza abp Paul Josef Cordes, zosta-
wi¢ przestrzeni dla niewyczerpanej wolnosci Ducha Swietego. Samo zjawisko
moze przyczynié sie do uzdrowienia wnetrza cztowieka. To jednak domaga sie
czujnoéci. Bywajg bowiem osoby, ktore szukajg ekstrawaganckich do§wiadczen,
a przez to redukujg swojg wiare do plytkiego sentymentalizmu®.

Zaktadajac zdrowie duchowe, psychiczne i emocjonalne oraz wlasciwg wiare
czlowieka, ktory doswiadcza spoczynku, trzeba widzie¢ w tym zjawisku forme
mistycznego spotkania z Bogiem. Swiadezy¢ o tym moga zasadniczo niezmie-
nione reakcje somatyczne (np. akcja serca, puls i oddech pozostajg w normie),
$wiadomo$¢ tego, co sie dzieje przy jednoczesnej niemoznosci poruszenia sie,
doswiadczenie pokoju, pociechy®®. Podobnie rzecz ujeta §w. Teresa Wielka:

Upojenie za$, o ktorym tu moéwie, nastepuje najczesciej w chwili, gdy dusza wszczy-

na modlitwe odpocznienia, podobng do pewnego rodzaju snu duchowego. (...)

Zachwycenie, czyli zjednoczenie wszystkich wladz w Bogu — jak mowitam — trwa
krotko, ale wielkie po sobie skutki pozostawia, wielkie o$wiecenie duszy i wiele

omdlewanie wewnatrz i zewnatrz, dusza przeciez nie mdleje, owszem, zywo czuje swoje
szczedcie i niewypowiedziang ma rado$¢, widzac siebie tak blisko przy Bogu (...). Moze
wprawdzie to upojenie powtarzaé sie w ciggu tej modlitwy, ale nigdy ono nie dochodzi
do tego stopnia, by zdrowie i sity ciata od niego ulegly zniszczeniu, ani nie sprawia w nim
nigdy bolu zewnetrznego”. — Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, th. H. P. Kossowski,

Krakow 20064, s. 84-85.

5L W. Cyran, Spoczynek w Duchu Swietym. Refleksja teologiczna i swiadectwa. Czestochowa
2010, s. 33-39.

Idem, Spoczynek w Duchu Swigtym, [w:] Duch Swiety w naszej codziennosci, K. Guzowski,
G. Barth (red.), Lublin 2010, s. 265-268.

» P ]. Cordes, ,Niech zstgpi Duch Twdj”. Refleksje na temat katolickiej Odnowy w Duchu
Swigtym, th. S. Demska, J. Demski, Krakéw 1998, s. 71-80.

5+ W. Cyran, Spoczynek w Duchu Swietym, s. 262-264.
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innych korzyéci duchowych; rozum tu nic nie dziata, tylko Pan sam dziata w woli.
(...) choé¢ cialo jest jakby pojmane i ubezwtadnione, ale wola, pamie¢ i rozum
pozostajg swobodne...”.

W takim wypadku jest to co§ innego niz przejaw schizofrenii, histerii czy
opresji demoniczne;.

Mistyczne spotkanie z Bogiem, nieuchwytne pojeciowo, a znajdujace swoj
owoc w przemianie zycia, dokonuje sie takze podczas biblijnego zjawiska upicia
sie Duchem (zob. Dz 2, 13-15), kiedy wierzacy do§wiadcza pokoju, radosci,
nieraz nie moze ustaé¢ na nogach czy sprawnie mowié. W jakims$ sensie Duch
Swiety przejmuje kontrole nad ciatem. Podobnym zjawiskiem jest ,$émiech
w Duchu Swietym”, poprzez ktéry cztowiek nie tylko jest dotkniety przez Boga,
ale przyjmuje radykalne uwolnienie’®.

W $wiadectwach przedstawicieli duchowosci pentekostalne;j trzeba jeszcze
wymieni¢ do§wiadczenia nawiedzen przez Jezusa, podrozy w Duchu (bylo to
doswiadczeniem $w. Pawla, swietych mistykéw katolickich, sw. Faustyny),
owladniecie przez Bozg obecnoé¢ czy rozne doswiadczenia okolo$miertne.
Wszystko to jednak znajduje swoje ukierunkowanie w podejmowaniu okre-
Slonej misji, zwlaszcza ewangelizacyjnej.

Wazna jest w tym wszystkim codzienno$¢ i naturalnosé. Zielono$wigtkowcy
mocno podkreslaja codzienng komunikacje z Bogiem, okre§lang nieraz nawet
jako prawdziwa epifania, powigzana z przezyciami afektywnymi badz obrazami®’.
To rozja$nia zycie i calg otaczajacq rzeczywistosé. W ten sposob modlitwa, ktorg
jest przeplatany dzien, staje sie podstawowg sytuacja mistyczng. Jest to pewna
nowo$¢ (ta mistyka sensualna) wobec tradycyjnej mistyki protestanckiej,
nawigzujacej do bezwyobrazeniowej mistyki zydowskie;.

5 Teresa od Jezusa, Ksigga fundacji, [w:] eadem, Dziela, th. H. P. Kossowski, Krakow 19873,
s. 487.489.

U. Ekman, Namaszczenie — manifestacje Ducha Swigtego, th. K. Janowska-Baran, K. Plu-
ciennik, Kalisz 2006, s. 81-86.

»Dusza moja jest czasami w takim stanie — musze tu uzy¢ poréwnania: dwoch szczerych
przyjaciol, jeden z nich wyprawia wielka uczte i zaprosit na nig swego przyjaciela; jeden sie
cieszy i drugi sie cieszy, ale godzina uczty jest oznaczona. — A wiec te chwile przed samg
taskg sg tak gwaltowne, ze trudno mi je opisa¢. Cechuje je bolesna tesknota i zar mitosci.
Czuje, ze jest Pan, a nie moge sie¢ w Nim pograzyé zupelnie, bo godzina jest oznaczona.
Nieraz jestem przed taka chwilg taski zupelnie ogotocona — umyst, wola i serce; zostaje
sama jedna i czekam na jednego Boga. On to sam sprawia we mnie przed przyjsciem
swoim” — F. Kowalska, Dzienniczek, nr 1100.
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Wspdlnotowy charakter dos§wiadczen mistycznych
we wspolnotach pentekostalnych

Jak juz wspomniano, punktem wyjécia dla mistycznych doswiadczen w §ro-
dowiskach ewangelikalnych i pentekostalnych jest nowe narodzenie. Dokonuje
sie to w klimacie konkretnej wspolnoty. Takze pdzniejsze do§wiadczenia majq
bardzo mocne konotacje wspolnotowe. Jest to wiec zgota odmienne wobec
tradycyjnego mistycyzmu katolickiego, ktory bardziej zwigzany jest z jednostka
i jej przezyciami, w jakims sensie niezaleznie od kondycji wspolnoty, w ktorej
tkwi mistyk. W grupach pentekostalnych (protestanckich i katolickich) istotng
role ogrywa doswiadczenie religijne przezywane z innymi, czemu towarzyszg
rozmaite mistyczne przejawy’®.

Ow mistycyzm wspélnotowy znajduje swoje zakorzenienie w wielu prakty-
kach. Pierwszym jest uwielbienie. To szczegdlny rodzaj modlitwy koncentrujacej
sie na przymiotach Boga, Jego dzialaniu. Bardzo czesto przeradza sie to w mo-
dlitwe natchniong czy modlitwe w jezykach. Przez te modlitwe przychodzi do
wierzacego obecnos$é Boga®, a samg modlitwe mozna okresli¢ jako ,wbieganie
w Bozg obecnosé”®, przez co staje sie duchowym odpoczynkiem wierzacych.

Wielkie znaczenie posiada rowniez muzyka (z gatunku Praise & Worship).
Jak zauwaza Andrzej Migda ,,ewangelikalne pie$ni zielonoswigtkowe, dziatajac
perswazyjnie na stuchaczy, wywoluja silne inklinacje performatywne. Jezyk oraz
mocny czas terazniejszy uzyty w pie$niach podkresla aktualno$¢ tego, o czym
sie $piewa”®!. Jednocze$nie sama muzyka prowadzi do doswiadczenia Boga —

Uwielbienie to takze coraz czeSciej muzyka bez slow, pozwalajaca wejé¢ w eksta-
tyczny kontakt z Bogiem bez posrednictwa pojeé, a czesto nawet w ogole bez stow.
Wychwalanie i wyslawianie Boga przez $§piewanie i granie w konwencji popularne;j
i lubianej muzyki uchodzi za kulminacyjny moment chrzeécijaniskiej poboznosci, za
szczyt modlitwy zgromadzonych wiernych, a niekiedy nawet za cel istnienia Kosciota®.

8 Wartozaznaczyé, ze podczas Drugiego Wielkiego Przebudzenia w Stanach Zjednoczonych

wiele §rodowisk podkreslato roznego rodzaju objawy towarzyszace duchowemu przezyciu,
a zwlaszcza nowemu narodzeniu, czyli osobistemu doswiadczeniu Boga. Wsrod nich
znajduja sie, jak wskazujg Bernard A. Weinberger czy Barton Warren Stone: katalepsja,
drgawki, ,niebianiski usmiech”, niekontrolowany $émiech, §piew nie z krtani, lecz z piersi,
wszczekanie” (rodzaj konwulsji z nieartykutowanymi dzwiekami), by uwolni¢ sie od de-
mondw, trans $wietej radoéci, leku, tzy chwaly i okrzyki skruszonych. A. Siemieniewski,
Ewangelikalna duchowosé..., s. 135-142.

Zob. K. Pitat, Zespétuwielbienia, www.wieczernik.pl/zespol-uwielbienia [dostep 22.04.2015].

59
© A, Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, s. 310.
ol Ibidem, s. 305.

¢ A. Siemieniewski, Prorocze uwielbienie, www.przymierze.info/news.php’readmore=189

[dostep 22.04.2015].
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W ten sposdb nowa muzyka tworzy nowy sposdb budowania relacji z Bogiem.
Mozna zaryzykowa¢ nawet stwierdzenie, ze ten aspekt stanowi prawdziwg rewo-
lucje we wspotczesnym chrzescijanistwie. Nie dotyczy to tylko wspélnot zielo-
no$wigtkowych, ale takze grup w tonie tradycyjnych Kosciolow. W ten sposob
bierni chrzescijanie roznych denominacji stajq sie prawdziwymi uczestnikami®.

Niewatpliwie mistycznym staje sie tez tzw. $piew natchniony, towarzyszacy
uwielbieniu i §piewaniu piesni, kiedy uczestnicy spotkania w gtebokim sku-
pieniu modlitewnym, do$wiadczajgc blisko$ci Boga, $piewaja pod wpltywem
Ducha teksty, ktore On poddaje modlacemu sie, a wiec nie wyuczone $piewy,
ale tworzone bezposrednio podczas modlitwy. Przyktadem moze by¢ proro-
cze uwielbienie, ktorego centrum stanowi Miedzynarodowy Dom Modlitwy
w Kansas City (IHOP), zwigzany z pastorem Mike’em Bicklem. Ta natchniona
modlitwa prowadzona jest kazdego dnia tygodnia przez 24 godziny. Dlatego
mozna okresli¢ to jako ,stuzba harfy i czaszy”®.

Pie$ni natchnione rodzg sie z kontemplacji stowa Bozego i obecnosci Pana
podczas zgromadzenia modlitewnego, ktére do§wiadcza realnego spotkania
z Jezusem. Muzycy — prorocy nie powinni jednak $piewem oddawaé samych
obrazow wynikajgcych z wrazen mistycznych, ale tre$¢, ktorg przekazuje Bog
lub ktora stanowi wyraz uwielbienia Boga. Stuzba ta winna wyraznie budowac
i motywowac wierzacych®. Niejednokrotnie taka modlitwa moze by¢ wyrazem
walki duchowej i ustanawiania Bozego panowania®.

Whioski

Mistycyzm jest do§wiadczeniem ogdlnochrzescijafiskim. Obejmuje tradycje
katolicka, prawostawng i wschodnig, jak rowniez duchowo$¢ pentekostalng
i ewangelikalng.

Zrodet mistycyzmu ewangelikalnego nalezy upatrywaé w przezywaniu wiary
na bazie osobistego spotkania z Bogiem przez wiare i przezycia usprawiedli-
wienia przez Jezusa Chrystusa. Szczegdlnie wazny jest wplyw teologii Johna
Wesley’a oraz nastepnych kaznodziejow metodystycznych i przebudzeniowych,

6 Zob. C. P. Wagner, Trzesienie ziemi w kosciele! Wpltyw Reformacji Nowoapostolskiej na

ksztatt wspdlczesnego kosciola, th. Chrzescijafiski Kosciot Reformacyijny, Warszawa 2003,

s. 205-238.

www.ihopke.org/prayerroom/about-the-prayer-room; www.ihopke.org/prayerroom/history
[dostep: 24.09.2015]; A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, s. 327-333.

6 M.Bickle, Rozwdj sfery proroczej, tt. B. Olechnowicz, Gorzéw Wielkopolski 2008, s. 213-223.

66 Zob. C. P. Wagner, Modlitwa wojny duchowej, tt. S. Budziniska, Kalisz 2001; idem, Ko-
scioty, ktdre sie modlg, th. K. Pluciennik, Kalisz 2002, s. 129-228; idem, Burzenie warowni
w miescie, tl. S. Budzifiska, M. Sobanska, Kalisz 2001, s. 149-172.
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ktorzy podkreslali role przezyé wewnetrznych, torujac tym samym droge dla
charyzmatycznego ozywienia chrzeécijanistwa XX wieku. Nie bez znaczenia sq
réwniez intuicje i przezycia mistykéw starozytnych i §redniowiecznych.

Doswiadczenia mistyczne w tradycyjnym katolicyzmie zwigzane sg prze-
waznie z kontekstem indywidualnym jako rzeczywisto$¢ dostepna wybranym.
Z kolei w srodowiskach ewangelicznych, pentekostalnych (protestanckich
i katolickich) ma wyrazny zwiazek z do§wiadczeniem wspdlnotowej modlitwy,
zwlaszcza uwielbienia.

Mistycyzm ewangelikalny i pentekostalny trzeba wigzaé przede wszystkim
z do$wiadczeniem nowego narodzenia oraz dalszego zycia taskg chrztu w Du-
chu Swietym. Towarzysza temu rézne zjawiska duchowo-fizyczne. Werod nich
mozna wskaza¢ modlitwe jezykami, spoczynek w Duchu, rozne dary prorockie,
$miech w Duchu.

Mistycyzm ewangelikalny przejawia sie przede wszystkim w doswiadczeniu
praktykowania daréw duchowych (charyzmatow), ktore budujg Kosciot i sg
wyrazem wspOldzialania Boga z czlowiekiem.

Mistycyzm ewangelikalny (protestancki i katolicki) ma przede wszystkim
charakter indywidualno-wspolnotowy. To wtasnie wspoélnota modlitwy staje
sie przestrzenig do§wiadczen mistycznych. Zwigzane to jest z wieloma forma-
mi uwielbienia, muzyka worship oraz §piewem natchnionym. Nie ma to nic
wspdlnego z jakims§ transem; spotkanie wierzgcych i wspolna modlitwa otwiera
bowiem poszczegolne osoby na zazytg relacje z Bogiem.

Stowa kluczowe: mistycyzm, duchowos¢ zielonoswigtkowa, duchowo$¢ ewan-
gelikalna, przejawy mistycyzmu.
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