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ET CREAVIT DEUS HOMINEM
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ET CREAVIT DEUS HOMINEM
FUNDAMENTALS OF THEOLOGICAL ANTHROPOLOGY

Religious and theological question about the man may come from Divine
Revelation. It is impossible to truly answer the question without reffering to
the Creator since He is,,creavit Deus” the truth of revelation through the faith
of the wise man to the fullness of life. God, who is love and life, created man
in His own image and likeness, created man and woman. In the humanity of
man and woman God inscribed a particular calling to participate in the mys-
tery of communio of God and entrusted the task of dominion over the earth,
over creation. God gives grace to his goodness on the way of salvation. He is
the Creator and Savior.

Key words: God, Creator, Holy Trinity, Creation, Man and Woman, sin, Jesus
Christ, Love, Forgiveness, Mercy, Redemption, Salvation, Anthropology,
Eschatology.

Czlowiek. Kim jest czlowiek? Jakie jest jego pochodzenie? Jaki jest jego cel?
Jaki jest sens jego zycia? Odpowiedzi prawdziwej na takie pytania nie mozna
udzieli¢ bez odniesienia do Stworcy, poniewaz to creavit Deus (Rdz 1, 17) ,,niebo
iziemie”!, ,rzeczy widzialne i niewidzialne”?, aniota i czlowieka, dla chwaly i do
chwaly, mimo upadku, bo jest ,taska Pana Jezusa ze wszystkimi” (Ap 22, 21).
Prawda Objawienia przez wiare rozumnego cztowieka ku pelni zycia. Albowiem

! ,Coeli et terrae creatorem”, DS 19; ,,universorum creatorem”, DS 21.22; ,,creatorem coeli

et terrae”, DS 27.28.30.36; BFn IX 4.

2 ,Creatorem omnium visibilium et invisibilium”, DS 50.125.150; BFn IX,7.10.
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On (Ojciec) uwolnit nas spod wtadzy ciemnosci i przenidst do krolestwa swego
umitowanego Syna, w ktéorym mamy odkupienie — odpuszczenie grzechéow. On
jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stworzenia,
bo w Nim zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi,
byty widzialne i niewidzialne, czy Trony, czy Panowania, czy Zwierzchnosci, czy
Wtadze. Wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone. On jest przed
wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie. I On jest Gtowg Ciata — Koéciota. On
jest Poczatkiem, Pierworodnym spo$réd umartych, aby sam zyskat pierwszenstwo
we wszystkim. Zechcial bowiem (Bog), aby w Nim zamieszkata cata Pelnia, i aby
przez Niego znéw pojednaé wszystko z sobg: przez Niego — i to, co na ziemi, i to,
co w niebiosach, wprowadziwszy pokdj przez krew Jego krzyza” (Kol 1, 13-20).

Creavit Deus

»In principio creavit Deus (Rdz 1, 17) — Bog jest Stworcg wszystkiego.
Chrzescijanskie wyznania wiary (Symbole wiary): Sktad Apostolski i Credo
mszalne mowig najpierw o Stworzycielu, bo od Niego pochodzi wszelkie
stworzenie i tylko w Nim ma swoje spelnienie’. Nie jest mozliwe zrozumienie
dziela stworzenia bez Stworzyciela.

Stworzenie jako dzielo jedyne w swoim rodzaju, tak Scisle jest zwigzane ze swa
osobowa podstawg w Bogu, ze tego zwigzku nigdy nie moze stracic¢ oraz ze zna-
czenie i wyja$nienie wszelkiego stworzenia bez tego odniesienia do Stworzyciela
jest niemozliwe. Stworzycielem jest Trdjosobowy Bog. Dlatego Tréjca Swieta
musi by¢ uznana i przedstawiona jako Boska zasada (principium) Stworzenia*.

Trojca Swieta jest jedyna, wspolna zasada Stworzenia — unum universorum
principium’. Tylko Trojca Swieta ,,jest poczatkiem wszystkich rzeczy universorum
principium”, poza ktéra nie mozna znalez¢ innego®. Potwierdzit to Sobor Flo-
rencki: ,,(Kosciot) mocno wierzy, wyznaje i glosi jednego, prawdziwego Boga,
Ojca i Syna i Ducha Swietego, Stworzyciela wszystkich rzeczy widzialnych
i niewidzialnych™’.

Dzielo Stworzenia jest zwiazane z Tréjosobowym Bogiem. Swiety Augu-
styn ujmuje to w formule: ,Od Ojca przez Syna w Duchu Swietym pochodzi

3 Zob. DS 19; 21-22; 27-30; 125; 150; 800; 1333.

4 Zob. L. Scheffczyk, Schépfung als Heilserdffnung. Schopfungslehre, Aachen 1997, s. 114n.
5 Conc. Lateranense 1V, De fide catholica (1215 r.), DS 800, BFn IV 33.

0 Ibidem, DS 804, BFn 1V, 35.

,Firmissime credit, profitetur et praedicat, unum verum Deum, Patrem et Filium et Spi-
ritum Sanctum, esse omnium visibilium et unvisibilium creatorem”. Conc. Florentinum,

Decretum pro Jacobitis (1442 t.), DS 1333.
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swiat”8. Te formule rozwija sw. Tomasz z Akwinu: ,Ojciec stworzyt §wiat przez

swoje Stowo, ktérym jest Syn, i przez Swoja Mitosé, ktorg jest Duch Swiety”
i dodaje: ,,Dlatego pochodzenia Oséb sg podstawg stworzenia §wiata”. Osoby
Trojcy Swietej, w jednosci swej natury (ordo naturae), odnosza sie wzajemnie do
siebie. Wspolne dziatanie Osob Trdjcy Swietej urzeczywistnia sie w porzadku
natury (ordo naturae): Ojciec nie otrzymuje jej od nikogo'®, Syn otrzymuje ja od
Ojca, a Duch Swiety od nich Obu!! oraz w porzadku oséb (ordo personarum):
pierwszenistwo stworczej Wszechmocy Ojca, a takze (proprium) Syna i Ducha
Swietego'?. Osoby Trojcy Swietej dziatajg wspélnie ad extra. Ta troista apro-
priacja w jednoéci potentia generandi et potentia creandi ukazuje sens wzorczego
odniesienia miedzy pochodzeniem Os6b a pochodzeniem stworzenia: procesiso
personarum divinarum est causa processionis creaturarum®. Zasada trynitarna
wyklucza wszelkg koniecznoéé¢, potwierdza za§ w sposob absolutny wolnosé
stworczego aktu Bozego oraz prowadzi do uznania w sposob bezwzgledny pelnej
dobroci i pozytywnosci stworzenia'®.

Stworzenie jest wylacznie dzielem Boga. Wszystko co istnieje, pochodzi od
Boga w sposdb wolny i dobrowolny. Przed tym dzielem Boga nic nie istnieje.
Bog stworzyl z niczego (ex nihilo). To nic nie stanowi tworzywa ani dwubie-
gunowosci: Byt i Nicosé. Bog jest Stworca, a nie tworca. Stworzenie istnieje,
poniewaz Bog przekazuje mu istnienie i nic tego nie poprzedza.

Papiez Leon I podkresla w liscie do hiszpanskiego biskupa Turribiusza
z Astorgii, ze ,,poza tg za$ najwyzsza Trojcg, jednym wspolistotnym, wiecznym
i niezmiennym Bostwem nie ma nic wsrdd stworzeni, co w swoim poczatku nie
zostaloby stworzone z niczego”?®. Formula ta otrzymata ostateczne potwier-
dzenie na Soborze Laterariskim IV w definicji przeciw Albigensom i Katarom:

8 $w. Augustyn, Tract. In Joh. 20.9.

»Unde et Deus Pater operatus est creaturam per suum verbum, quod est Filius et per
suum amorem, qui est Spiritus Sanctus. Et secundum hoc processiones personarum sunt
rationes productionis creaturorum”, §w. Tomasz z Akwinu, S. th. I, q. 45 a 6.

»Pater principium totius divinitatis”, §w. Tomasz z Akwinu, Scriptum de Sententiis. Liber
primus, d. 29. Exp. Text. ,,Principium sine principio”. Ibidem, g. 39, a.8.

Ibidem, ad 4: $w. Tomasz z Akwinu, Questiones disputate de Potentia Dei, q. 10, a. 2, co.
$w. Tomasz z Akwinu, Scriptum de Sequentiis. Liber primus, q. 38, a. 8.

B Ibidem, d. 10, g. 1, a. 1.

% Zob. A. Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, Poznan 2005, s. 80.

»Praeter hanc autem summe Trinitatis unam consubstantialem et sempiternam atque
incommunitabilem deitatem nihil omnino creaturarum est, quod non in ex ordio sui ex
nihilo creatum sit”. Leon I, Ep. ,Quam landebiliter” ad Turib. Ep. Astur (21.07.447), DS
285.
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Cala mocg wierzymy i bez zastrzezenia wyznajemy, ze jeden tylko jest prawdziwy
Bog, odwieczny i nieskoriczony, niezmienny, niepojety, wszechmocny, niewysto-
wiony, Ojciec, Syn i Duch Swiety: trzy Osoby, ale jedna istota, substancja, czyli
natura zupelnie nieztozona. Ojciec od nikogo nie pochodzi, Syn od samego tylko
Ojca, Duch Swiety jednoczesnie od Obydwoch, bez poczatku, zawsze i bez konica.
Ojciec Rodziciel, Syn zrodzony, Duch Swiety pochodzacy: wspotistotni i rowni
sobie, wspotwszechmocni i wspotwiekuisci; sg jednym wszystkich rzeczy poczatkiem,
stworca wszystkiego, co widzialne i niewidzialne, co duchowe i materialne. On
to wszechmocna swojg potega, od poczatku czasu, utworzyt jednakowo z nicosci
i jeden, i drugi rodzaj stworzen, tj. istoty duchowe i materialne: aniotéw i §wiat,
a na koniec nature ludzka, jakby taczaca te dwa $wiaty, ztozona z duszy i ciata.
Diabet bowiem i inne zte duchy zostaly przez Boga stworzone jako dobre z natury,
ale sami uczynili sie ztymi. Czlowiek zas zgrzeszyt za podszeptem diabta. Ta Swicta
Trojca, wedtug wspoélnej istoty indywidualna, a wedtug wtasciwosci osobowych
zroznicowana, najpierw przez Mojzesza i innych Prorokéw oraz przez innych wy-
stannikow swoich, data rodzajowi ludzkiemu zbawienng nauke zgodnie z madrze
zaplanowanym rozktadem czasow!®.

Potwierdzil Sobér Watykanski I:

Ten jedyny i prawdziwy Bog z dobroci swojej i wszechmocng potega swoja, nie dla
zwigkszenia lub zdobycia wiekszego szczescia, ale dla objawienia swojej doskonato$ci
przez dobra, jakich stworzeniom udziela, zupelnie wolng decyzja ,,od poczatku czasu,
utworzyt jednakowo z nicosci i jeden, i drugi rodzaj stworzen, tj. istoty duchowe
i materialne: anioléw i §wiat, a na koniec nature ludzka, jakby laczaca te dwa

$wiaty, zlozong z duszy i ciala

»17

Albowiem ,,[Ten jeden Bog] wszechmocng swa potega réwnoczes$nie, od

poczatku czasu, stworzyl z nicosci (ex nihilo)”®. Bog rozni sie od stworzenia.
Stworzenie jest Jego i tylko Jego dzielem®.

Motyw i cel stworzenia stanowi Bog sam, Jego chwata i Jego mitos¢: ,,Albo-

wiem z Niego i przez Niego i dla Niego wszystko. Jemu chwata na wieki. Amen”
(Rz 11, 36). ,]Jest jasne, ze Bog nie byt zmuszony zadng zewnetrzng koniecz-
noécig stworzy¢ $wiat, lecz tylko ze swej dobroci, tj. z mitoéci do siebie”* — jak
mowi §w. Augustyn. Drugorzednym celem jest udziat stworzent w Jego dobru
i jego zbawieniu, uszczesliwieniu?!.

Spojenie celu §wiata ma swojg podstawe w Chrystusie, ktory jako prawzor

Stworzenia i jako cel Stworzenia, Bog Czlowiek, sam poniekad stanowi w sobie

Sobér Lateranski IV (1215), DS 800, BFn 1V,30; V,10.

Sobér Watykanski I (1870), DS 3002; BFn V,19.

Sobor Lateranski IV, DS 800, BFn 1V,33; Zob. Sobor Watykanski I, DS 3002, BFn V,19.
Zob. L. Scheffczyk, Schipfung..., s. 133-154; . A. Scola, Osoba ludzka..., s. 104-115.

$w. Augustyn, De civitate Dei, X1,24.

Zob. L. Scheffczyk, Schépfung..., s. 150.
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Summa creatura, tzn. w sobie jednoczy cale stworzenie w najwyzszej doskona-
lodci i jak wyraza Apokalipsa, jest Alfg i Omegg Stworzenia (por. Ap 1, 8; 22,
13). Chrystus jako Alfa i Omega niejako zwiera w sobie i w sobie jednoczy
rzeczywistosé. Cel §wiata i czlowieka w Chrystusie wypelni sie w eschatologicz-
nym przemienieniu stworzenia w nowym niebie i nowej ziemi (por. Ap 21, 1)%.

Stworzenie jest poczatkiem historii Zbawienia. Stworzenie mialo poczg-
tek w czasie, ,,od poczatku czasu”?. Stworcze dziatanie Boga trwa w czasie.
Albowiem Stworzenie jest cigglym aktem Boga, ktéry utrzymuje w istnieniu
wszystko, co stwarza. To conservatio et gubernatio divina** utatwia teologiczne
rozumienie Opatrznosci Bozej, jak wyraza Apostol Pawel: ,\Wiemy tez, ze Bog
z tymi, ktorzy Go mituja, wspotdziata we wszystkim dla ich dobra, z tymi, ktorzy
s powolani wedtug [Jego] zamiaru” (Rz 8, 28). Stworcze dzialanie Trojjedynego
Boga osiggnie swoj kres ,,gdy juz wszystko zostanie Mu (Chrystusowi) poddane,
wtedy i sam Syn zostanie poddany Temu, ktéry Synowi poddat wszystko, aby
Bog byt wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28).

Creatio

Kosciot wyznaje wiare w jednego Boga ,Stworzyciela nieba i ziemi” (Sktad
Apostolski)?: ,,Stworzyciela nieba i ziemi, wszystkich rzeczy widzialnych i nie-
widzialnych” (Credo mszalne)?. Sobor Lateraniski IV (1215) definiuje:

Stworca wszystkiego, co widzialne i niewidzialne, co duchowe i materialne. [Ten
jeden Bog] wszechmocng swojg potega rownoczesnie, od poczatku czasu, utworzyt
z nicoéci jeden i drugi rodzaj stworzen: istoty duchowe i materialne, to znaczy
aniolow i $wiat, a na koniec [nature] ludzka, jakby taczaca te dwa $wiaty, zlozong
z duszy i ciala. Diabel bowiem i inne zle duchy zostaty od Boga stworzone jako dobre
z natury, ale same staly sie ztymi. Czlowiek za$ zgrzeszyt za podszeptem diabta?’.

z Zob. ibidem, s. 160-163.
3 Sobér Lateranski IV, DS 800, BFn V,10; Sobér Watykanski I, DS 3002, BFn V,19.

% $w. Tomasz z Akwinu, Scriptum de Sequentiis. Liber primus, q. 8, a. 1.

» »Creatorem caeli et terrae”. Ordo Romanus baptismalis (XI w.), DS 30, BFn IX 4.

2 »Omnium visibilium et invisibilium factorem”. Symbolum Nicaenum I (19.01.325), DS

125; BFn IX,7.

»Creator omnium visibilium et invisibilium, spiritualium et corporalium: qui sua omnipo-
tenti virtute simul ab initio temporis utramque de nihilo condidit creaturam, spiritualem
et corporalem, angelicam videlicet et mundanam: ac deinde humanam, quasi communem
ex spiritu et corpore constitutam. Diabolus enim et alii daemones a Deo quidem natura
creati sunt boni, sed ipsi per se facti sunt mali. Homo vero diaboli suggestione peccavit”.
Concilium Lateranense IV (1215), De fide catholica, DS 800; BFn IX,29.

27
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Bog stworzyt aniotow jako istoty duchowe, osobowe. Aniotowie sg w stuz-
bie stworzeniu i historii zbawienia. Takg ,egzystencje anioléw potwierdzaja
prawie wszystkie ksiegi Pisma Swietego”?. Aniotowie réznig sie od material-
nego Kosmosu. Ich egzystencje okresla stuzba Bogu Zbawcy i pomoc ludziom
w osiggnieciu Zbawienia.

Liczni jednak aniolowie odeszli od Boga Stworcy: ,Diabel bowiem i inne
zte duchy zostaly przez Boga stworzone jako dobre z natury, ale sami uczynili
sie zlymi. Czlowiek za$ zgrzeszyt za podszeptem diabta™”’.

Bog stworzyl wszystko: ,Na poczatku Bog stworzyl niebo i ziemie” (Rdz 1, 1).
Bog dokonuje poszezegdlnych dziet stworczych. Bog stworzyt wszystko i catosé
rzeczywistosci w okre§lonym porzadku, a ,wszystko co uczynil, byto bardzo
dobre” (Rdz 1, 31). Stworzenie pochodzi od Boga i istnieje dla Jego chwaly.
,Niebo i ziemia”, ,rzeczy widzialne i niewidzialne”, to rzeczywisto$¢ duchowa
i materialna, calo$¢ stworzenia bedaca obszarem bytowania czlowieka.

Pochodzenie czlowieka bezposrednio od Boga

Pismo Swigte uczy bowiem, ze czlowiek zostal stworzony ,,na obraz Bozy”, zdolny do
poznania i milowania swego Stworcy, ustanowiony przez Niego panem wszystkich
stworzen ziemskich, aby rzadzit i postugiwat sie nimi, dajac chwate Bogu. ,Czym
jest czlowiek, ze o nim pamietasz, i czym — syn czlowieczy, ze sie nim zajmujesz?
uczyniles go niewiele mniejszym od istot niebieskich, chwalg i czcig go uwieniczy-
tes. Obdarzyles go wtadza nad dzietami rak Twoich; zlozyte§ wszystko pod jego
stopy” (Ps 8, 5-7). Lecz Bog nie stworzyt czlowieka samotnym: gdyz od poczatku
»mezczyzne i niewiaste stworzyt ich” (Rdz 1, 27); a zespolenie ich stanowi pierwsza
forme wspolnoty oséb*

— podkresla Sobor Watykanski I1.

»,Na obraz Bozy”. Stworzenie czlowieka ,,jest wlaczone w rytm siedmiu dni
stworzenia §wiata™!, ktory byt dobry: I widziat Bog, ze byty dobre. A wreszcie
rzekl Bog: Uczyfimy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje
nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad ziemig
i nad wszystkimi zwierzetami pelzajacymi po ziemi!” (Rdz 1, 25-26). Tak wiec
czlowiek stworzony w $wiecie i wraz ze $wiatem widzialnym, by czyni¢ ziemie
poddang, a zarazem ponad §wiatem. Ukazuje to wyjatkowosé cztowieka w sto-
sunku do catego stworzenia. Jednak czlowiek nie jest podobny do $wiata, lecz

28

$w. Grzegorz Wielki, Hom 34 in evang 8.
2 Sobér Lateraniski IV, De fide catholica (1215 1), DS 800, BFn V,10.
30 KDK 12.

31 Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, Libreria Editrice Vaticana 1986, s. 12.
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tylko do Boga: ,Stworzyl wiec Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go
stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27). Na obraz Boga, ktory
»jest mitoscig” (1] 4, 8.16). Tak wiec

Cztowiek w $wietle pierwszych zdan Biblii nie moze by¢ rozumiany i wyttumaczony
do kofica przy pomocy kategorii, ktorych dostarcza ,$wiat”: widzialny $wiat ciat. I to
pomimo ze sam czlowiek réwniez jest cialem. Rdz 1, 27 stwierdza, iz ta zasadnicza

prawda o czlowieku odnosi sie zarowno do mezczyzny jak i do kobiety: ,na obraz

Boga go stworzyl — stworzyl mezczyzne i niewiaste”*,

oboje wszakze zostali stworzeni na obraz i podobienstwo Boga osobowego®.

Czlowiek pochodzi bezposrednio od Boga: ,wtedy to Pan Bog ulepit czlowie-
ka z prochu ziemi i tchnat w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stat
sie cztowiek istotg zywa” (Rdz 2, 7). Czlowiek z ziemi — adamah, Adam (Rdz
2, 7), przy czym uformowany przez Boga. ,Proch” znaczy kruchos¢, stabos¢,
znikomosé (marno$¢), nietrwatosé (krotkotrwatosé, doczesnosé). Tchnienie,
,Ichnienie zycia” (nefes) znaczy zywotnos$¢ czlowieka. Czlowiek i jego zycie
catkowicie zalezg od Boga Stworcy, ktory stworzyt cztowieka.

Cztowiek stworzony na ,,obraz Bozy” to szczyt stworczej inicjatywy Boga,
wskazuje na wyjatkowo$¢ czlowieka w stosunku do calosci stworzenia, ze jest
usytuowany w kondycji panowania nad innymi istotami zyjacymi, na jego
odniesienie do kobiety, adresata Bozego blogostawienistwa (por. Rdz 1, 28),
na stworczy dar rodzenia, na jego obraz (por. Rdz 5, 3), na zakaz zabijania
czlowieka (Rdz 9, 6). ,Podobiefistwo” bedace synonimem ,obrazu”, wskazuje,
ze cztowiek wprawdzie jest blisko Boga, lecz nie jest rowny Bogu. Czlowiek jest
,obrazem Boga Stworcy” (imago Dei), nie za$, jak mowi cybernetyka, ,,obrazem
maszyny” (imago machinae), skonstruowang istota, ktorg ciggle mozna coraz
bardziej doskonalié®.

Doskonatosé¢ ,,obrazu Boga” wyraza sie we Wcielonym Synu Bozym, Bogu-
-Czlowieku, ostatnim Adamie (1 Kor 15, 45-47), Jezusie Chrystusie, ktory
jest ,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15; 2 Kor 4, 4), ,,odblaskiem Jego
chwaly i odbiciem Jego istoty” (Hbr 1, 3). Jezus Chrystus

jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stworzenia,

bo w Nim zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi,
byty widzialne i niewidzialne, czy Trony, czy Panowania, czy Zwierzchnosci, czy

32 Ibidem, s. 13.

3 Jan Pawet II, List apostolski Mulieris dignitatem, n. 6.

3 Zob. Dekret Komisji Biblijnej (1909); L. Scheffczyk, Schopfung..., s. 212n. DS 3514, BFn
V,27. Dekret Komisji Biblijnej (1909).

% Zob. L. Scheffczyk, Schépfung..., s. 20.
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Wtadze. Wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone. On jest przed
wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie. I On jest Gtowg Ciata — Koéciota. On
jest Poczatkiem, Pierworodnym spoérod umartych, aby sam zyskat pierwszenstwo
we wszystkim. Zechcial bowiem (Bog), aby w Nim zamieszkata cata Pelnia, i aby
przez Niego znéw pojednaé wszystko z soba: przez Niego — i to, co na ziemi, i to, co
w niebiosach, wprowadziwszy pokoj przez krew Jego krzyza (Kol 1, 15-20).

Czlowiek jest obrazem lub odbiciem Chrystusa przez chrzest: ,My wszyscy
z odslonietg twarzg wpatrujemy sie w jasno$¢ Pariskg jakby w zwierciadle; za
obrazu” (2 Kor 4, 18). Ochrzczony w calym swoim bycie jest wlaczony w rze-
czywisto$¢ zycia Chrystusa w odniesieniu osoby do Osoby, udziat w wydarzeniu
zbawczym, ktorego celem i spetnieniem jest chwata u Ojca. W tym chrzesci-
janska antropologia osigga wzniosly, mistyczny poziom (szczyt): od poczatku
stworzenia az po eschatologiczne wypelnienie’.

»2Mezczyzng i kobietg”. ,,Stworzyl wiec Boég czlowieka na swoj obraz, na ob-
raz Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27). Plciowosé
pochodzi z Bozego Stworzenia. To

Pan Bog rzekt: ,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt sam; uczynie mu zatem odpo-
wiednia dla niego pomoc”. Ulepiwszy z gleby wszelkie zwierzeta ladowe i wszelkie
ptaki powietrzne, Pan Bog przyprowadzit je do mezczyzny, aby przekonac sie, jaka
on da im nazwe. Kazde jednak zwierze, ktore okreslit mezezyzna, otrzymato nazwe
istota zywa. I tak mezczyzna dal nazwy wszelkiemu bydtu, ptakom powietrznym
i wszelkiemu zwierzeciu polnemu, ale nie znalazta sie pomoc odpowiednia dla
mezczyzny. Wtedy to Pan sprawil, ze mezczyzna pograzyt sie w glebokim $nie, i gdy
spal, wyjal jedno z jego zeber, a miejsce to zapetnit cialem. Po czym Pan Bog z zebra,
ktore wyjal z mezczyzny, zbudowat niewiaste. A gdy ja przyprowadzit do mezczyzny,
mezczyzna powiedzial: Ta dopiero jest koscig z moich kosci i cialem z mego ciata!
Ta bedzie sie zwala niewiasta, bo ta z mezczyzny zostata wzieta (Rdz 2, 18-23).

Bog sam stwarza kobiete bez udzialu mezczyzny, lecz w tozsamosci cztowie-
czenistwa: kobieta z mezczyzny — jednoéé natury, niesklonowana — réznosé
0sob, ku pomocy — we wspdlnocie, ku stworczemu zyciu — w jednosci os6b
(communio personarum), dla osobowej ptodnosci — nowej osoby. Istota ludzka
bytuje zawsze i jedynie jako kobieta lub jako mezczyzna?’.

Czlowiek istnieje zawsze i tylko jako mezczyzna lub jako kobieta. Plciowosé
dla cztowieka jest konstytutywna. Mezczyzna i kobieta sq rowni, lecz nieprze-

zwyciezalnie odmienni. Nawet w konstytucji somatycznej cialo mezezyzny az

36 Zob. ibidem, s. 233n.

37 Zob. Jan Pawet II, Adhortacja Apostolska Familiaris consortio, 1.
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do ostatniej komorki jest meskie, a cialo kobiety jest kobiece®®. Ta ,,dwoistosé
natomiast oznacza wszystko to, czym na gruncie tozsamosci czlowieczenstwa
okazuje sie meskosé i kobiecosé stworzonego czlowieka
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»Im blogostawil”. Cztowiekowi, ktérego Bog ,,stworzyt jako mezczyzne i ko-
biete” (Rdz 1, 27) dany zostal udziat w stworczej mocy Boga: ,,Bog im btogosta-
wil, mowigc do nich: BadZcie ptodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie
i uczynili jg sobie poddang” (Rdz 1, 28). W spelnianiu tego zadania, ,,jakim
jest przekazywanie i wychowanie, obowigzku, ktory trzeba uwazaé za gtowng
ich misje, sg wspolpracownikami Boga-Stworcy i jakby jej wyrazicielami”*.

Z blogostawienistwem plodnosci zlgczona jest $wietosé. Plodnosé jest darem

Boga Swiqtego:

Pierwsza za$ niewiasta — Ewa — w chwili, kiedy po raz pierwszy objawita sie macie-
rzyniska dojrzalosé jej ciata, kiedy ,,poczeta i porodzita”, mowi: ,Urodzitam czlowieka
(mezczyzne) z pomocy Jahwe” (Rdz 4, 1). Stowa te wyrazaja calg teologiczng gle-
bie rodzicielstwa — prokreacji. Ciato kobiety staje sie miejscem poczecia nowego
czlowieka. W jej tonie ten poczety cztowiek przybiera swoj ludzki ksztatt, zanim
zostanie wydany na $wiat. Jednorodnoé¢ somatyczna mezczyzny i kobiety, ktora
znalazta swoj pierwszy wyraz w jego stowach ,jest koécia z moich kosci i ciatem
zmego ciata!” (Rdz 2, 23), potwierdza si¢ z kolei w stowach pierwszej kobiety-matki:
yurodzitam czlowieka”. Pierwsza rodzaca kobieta ma pelng $wiadomosé tajemnicy
stworzenia odnawiajgcej sie¢ w ludzkim rodzeniu. Ma tez ona pelng $wiadomos¢
stworczego udzialu Boga w swoim — i swego meza — ludzkim rodzicielstwie, skoro
mowi: ,urodzitam z pomoca Jahwe”. Nie moze tu byé mowy o zadnym pomieszaniu
zakresow dziatajgcych przyczyn. Pierwsi rodzice przekazujg wszystkim ludzkim ro-
dzicom — réwniez po grzechu, wraz z owocem drzewa poznania dobra i zta, niejako
u progu wszystkich ,historycznych” do§wiadczen — podstawowg prawde o rodzeniu
sie czlowieka: obrazu Boga wedle praw ciata. W tym to, zrodzonym z kobiety-ro-
dzicielki za sprawg mezczyzny-rodzica nowym czlowieku odtwarza si¢ ten sam za
kazdym razem ,,obraz Boga”, ktory ukonstytuowat samo cztowieczenistwo pierwszego
czlowieka: ,jest koscig z moich kosci i cialem z mego ciata!” (Rdz 1, 27)#.

W tajemnicy stworzenia czlowiek ,zostal obdarowany jednoscig tego, co
w nim po ludzku, a zarazem poprzez cialo — meskie i tego, co w nim po ludz-
ku, a zarazem poprzez cialo — kobiece. Nad tym za$ od poczatku spoczeto tez
blogostawienistwo plodnoéci zwigzanej z istotowo ludzkim rodzeniem (por.

Rdz 1, 28) 4.
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Zob. A. Scola, Osoba ludzka, dz. cyt., s. 185.

Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich..., s. 37.
KDK 50.

Ibidem, s. 86-88.

Ibidem, s. 40.
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,Jednym ciatem”. ,Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swoja
. . . Al L . »
i Igczy sie ze swg zong tak $cisle, ze stajg sie jednym cialem” (Rdz 2, 24). To
sformutowanie biblijne, nadzwyczaj zwiezle i proste, wskazuje na pteé, na kobiecos¢
i meskosé, jako na te whasciwo$é cztowieka — mezczyzny i kobiety — ktora pozwala
im ,,stajac sie jednym cialem”, poddaé zarazem cale swoje cztowieczenistwo btogo-
stawienistwu ptodnosci®.

W naturze ludzkiej zakorzenione jest Boze blogostawienstwo plodnosci.
Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca i matke, by zlgczyé sie ze swoja zong stajac
sie jednym cialem. I nie jest to jakies stopienie sie, lecz zjednoczenie w milosci
wylacznej i definitywnej ku prokreacji — z pomocg Pana. Albowiem

w kazdym zjednoczeniu matzefiskim mezczyzny i kobiety zostaje na nowo odkryte
to samo pierwotnie jednoczace poczucie sensu ciata w jego meskosci i kobiecosci,
wskazuje zarazem, ze w kazdym takim zjednoczeniu odtwarza sie niejako tajemnica
stworzenia w catej swojej pierwotnej glebi i zyciodajnej mocy. ,\Wzieta z mezczyzny”
niewiasta jako ,ciato z jego ciata”, zostaje z kolei jako ,zona” wzieta z mezczyzny
poprzez macierzynstwo: jako ,matka zyjacych” (Rdz 3, 20) — jej macierzynistwo
bowiem réwniez w nim ma swoj poczatek. Rodzenie zakorzenione jest w stworzeniu
i za kazdym razem poniekad odtwarza jego tajemnice**.

I tak oto ,obrazowi monoteistycznego Boga odpowiada malzefistwo mo-
nogamiczne. Malzefistwo oparte na milosci wylgcznej i definitywnej staje sie
obrazem relacji Boga z jego ludem, i odwrotnie: sposob, w jaki miluje Bog, staje
sie miarg ludzkiej mitosci™®.

Owocem jednosci jest nowy czlowiek stworzony na obraz Bozy. Plciowosé,
miloé¢ i prokreacja sg istotnie zlgczone ze sobg. Obiektywnie jest niemozliwe
usuniecie ktoregokolwiek z nich bez substancjalnej zmiany istoty kazdego
z nich. Naruszenie ktoregokolwiek z nich: plciowosci, mitosci, prokreacji nie
pozwala sta¢ sie ,jednym cialem” w blogostawienstwie plodnosci, a wiedzie
ostatecznie do sprowadzenia prokreacji do reprodukcji, czy produkcji, a mitosci
do fantazmu dwuplciowoéci, czy egoizmu®.

»Chociaz mezczyzna i jego zona byli nadzy, nie odczuwali wobec siebie wsty-
du”. Stworzeni przez Boga z Jego blogostawieristwem i uswieceniem, przed Jego
obliczem mezczyzna oraz kobieta, nadzy, nie odczuwajg wstydu wobec siebie,
ani leku przed Bogiem.

» Ibidem, s. 42n.

4 Ibidem, s. 42-45.

» Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, n. 11.
46 Zob. A. Scola, Osoba ludzka..., s. 190.



ks. R. Karwacki, Et creavit Deus hominem. Podstawy antropologii teologicznej

137

Widzac siebie wzajemnie jakby wzrokiem samej tajemnicy stworzenia, mezczyzna
i kobieta widzg siebie tym pelniej i wyrazisciej samym zmystem wzroku: oczyma
ciata. Widza bowiem i ogarniajg siebie z calym pokojem wewnetrznego wejrzenia,
ktory wlasnie stwarza pelnie osobowej intymnoéci. Jesli ,wstyd” niesie z sobg swo-
iste ograniczenie widzenia zmystem wzroku, oczyma ciata, to dzieje sie to przede
wszystkim na gruncie zachwianej i jakby ,zagrozonej” osobowej intymnosci tego
widzenia. Wedle Rdz 2, 25 mezczyzna i kobieta ,nie doznaja wzajemnie wstydu”:
widzac i ogarniajac siebie z catym pokojem wewnetrznego wejrzenia, ,,komuniku-
ja” w pehni cztowieczenistwa, ktore objawia sie w nich jako wzajemnie dopetnione
wlasnie dlatego, ze jest ,meskie” i ,,kobiece”. A zarazem ,komunikujg” na gruncie
tej komunii osob, w ktorej poprzez swa kobieco$é i meskosé stajg sie wzajemnym
darem dla siebie. W ten sposdb osiggajg we wzajemnosci szczegdlne poczucie
sensu swego ciala. Pierwotne znaczenie nagosci odpowiada takiej prostocie i petni
widzenia, w ktérej poczucie sensu ciata rodzi sie jakby w samym sercu ich wspol-
noty-komunii. Nazwiemy je ,,oblubieficzym”. Mezczyzna i kobieta w Rdz 2, 23-25
wylaniajg sie u samego ,,poczatku” z takim wiasnie poczuciem sensu swego ciata*’.

~Wtedy Bog poblogostawil 6w siodmy dzien i uczynit go swietym”. Bog swym
blogostawienstwem wpisal w dzieto stworzenia $wiety porzadek. Tak wiec kazda
bez wyjatku rzeczywisto$¢ powinna by¢ przyporzadkowana Bogu. Do Niego
nalezg czas i przestrzeni. On jest Bogiem nie jednego tylko dnia, ale wszystkich
dni czlowieka*. Do Niego nalezy i Jego jest kazdy czlowiek, od pierwszego
Adama do ostatniego na konicu czaséw. Siodmy dzierr zamyka dzieto stworzenia,
a dzierh 6smy rozpoczyna nowe stworzenie, dzieto Odkupienia. Kult jest wpisany
w porzadek stworzenia oraz w porzadek Odkupienia. Stad Dzieni Paniski (Dies
Domini) niedziela — dzier szczegdlnej obecnosci Boga i Jego blogostawienistwa.
Ci, ktorzy przeszli do nowej nadziei sg zyjacymi ,wedtug dnia Paniskiego (iuxta
dominicam viventes)”¥. Niedziela

jest ona Dies Domini w odniesieniu do dzieta stworzenia; Dies Christi jako dzien
nowego stworzenia oraz daru Ducha Swietego, ktorego zmartwychwstaly Pan
udziela; Dies Ecclesiae jako dzien, w ktorym wspdlnota chrzeécijaniska zbiera sie dla
celebracji; Dies hominis jako dzier radosci, odpoczynku oraz braterskiej mitosci®.

Albowiem ,,z tego dnia rzeczywiScie wyptywa sens chrze$cijaniskiej egzystencji
oraz nowy sposOb przezywania czasu, wiezi, pracy, zycia oraz $mierci”!. W tym

# Ibidem, s. 53-54.

#  Jan Pawet II, List apostolski Dies Domini, n. 14.

# $w. Ignacy z Antiochii, List do Magnezjan, 9, 1.
50 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, 73.

St Ibidem.
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tez Dniu ,,czlowiek wznosi swoj glos do Boga, stajac sie rzecznikiem calego
stworzenia”*%.
Ten Dies Domini, ,,dziefi Paniski jest rowniez dniem wolnym od pracy”, to

réwniez dzienh wolny od codziennego trudu. Ma to wazne znaczenie, poniewaz
moéwi o relatywizacji pracy, ktéra powinna by¢ nakierowana na cel, jakim jest
czlowiek: praca jest dla cztowieka, a nie czlowiek dla pracy. Latwo mozna w tym
widzie¢ ochrone dang cztowiekowi przed mozliwg formg zniewolenia. (...) Praca ma
pierwszorzedne znaczenie dla realizacji czlowieka i dla rozwoju spoteczeristwa. Musi
by¢ zatem organizowana i wykonywana z pelnym poszanowaniem ludzkiej godnoéci
i w duchu stuzby dobru wspolnemu. Jest rowniez wazne, aby czlowiek nie stal sie
niewolnikiem pracy, by nie traktowal jej w sposob batwochwalczy sadzac, ze to
wlasnie ona nadaje ostateczny i definitywny sens zyciu. W dniu poswieconym Bogu
czlowiek odnajduje sens swego istnienia, jak rowniez swego pracowitego wysitku’*.

Peccatum originale

Stworcze dzieto Boze pochodzi z Jego nieskoniczonej dobroci ptynacej z mi-
lodci: ,,Bog jest mitoscig” (1] 4, 8.16), dlatego wszystkie dziela Jego sq dobre:
»A Bog widzial, ze wszystko, co uczynil, bylo bardzo dobre” (Rdz 1, 31). Skad
wiec zto i $mieré¢? — przez zawis¢ diabta” (Mdr 2, 24). Jak méwi Pismo:

A waz byt bardziej przebiegly niz wszystkie zwierzeta ladowe, ktore Pan Bog stworzyt.
On to rzekt do niewiasty: Czy rzeczywiscie Bog powiedzial: Nie jedzcie owocow ze
wszystkich drzew tego ogrodu? Niewiasta odpowiedziata wezowi: Owoce z drzew
tego ogrodu jes¢ mozemy, tylko o owocach z drzewa, ktére jest w srodku ogrodu,
Bog powiedziat: Nie wolno wam jes¢ z niego, a nawet go dotykaé, abyscie nie po-
marli. Wtedy rzekt waz do niewiasty: Na pewno nie umrzecie! Ale wie Bog, ze gdy
spozyjecie owoc z tego drzewa, otworzg sie wam oczy i tak jak Bog bedziecie znali
dobro i zto. Wtedy niewiasta spostrzegla, ze drzewo to ma owoce dobre do jedzenia,
ze jest ono rozkosza dla oczu i ze owoce tego drzewa nadaja sie do zdobycia wiedzy.
Zerwala zatem z niego owoc, skosztowata i data swemu mezowi, ktory byt z nia: a on
zjadl. A wtedy otworzyly si¢ im obojgu oczy i poznali, ze sg nadzy; spletli wigc galazki
figowe i zrobili sobie przepaski. Gdy za$ mezczyzna i jego zona uslyszeli kroki Pana
Boga przechadzajacego sie po ogrodzie, w porze kiedy byt powiew wiatru, skryli sie
przed Panem Bogiem wsrod drzew ogrodu. Pan Bog zawotal na mezczyzne i zapytat
go: Gdzie jestes? On odpowiedziat: Ustyszalem Twoj glos w ogrodzie, przestraszytem
sie, bo jestem nagi, i ukrytem sie. Rzekt Bog: Ktoz ci powiedzial, ze jestes nagi?
Czy moze zjadtes z drzewa, z ktorego ci zakazalem jes¢? Mezczyzna odpowiedziak:
Niewiasta, ktora postawiles przy mnie, data mi owoc z tego drzewa i zjadtem. Wtedy
Pan Bog rzekt do niewiasty: Dlaczego to uczynitas? Niewiasta odpowiedziata: Waz

52 Jan Pawet II, List apostolski Dies Domini, n. 15.

53 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, 74.

5 Ibidem.
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mnie zwi6dt i zjadtam. Wtedy Pan Bog rzekt do weza: Poniewaz to uczynites, badz
przeklety wsrod wszystkich zwierzat domowych i polnych; na brzuchu bedziesz sie
czolgat i proch bedziesz jadt po wszystkie dni twego istnienia. Wprowadzam nie-
przyjazii miedzy ciebie a niewiaste, pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono
zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu picte. Do niewiasty powiedzial: Obarcze cie
niezmiernie wielkim trudem twej brzemiennosci, w bolu bedziesz rodzita dzieci, ku
twemu mezowi bedziesz kierowata swe pragnienia, on za$ bedzie panowal nad toba.
Do mezczyzny zas Bog rzekt: Poniewaz postuchates swej zony i zjadtes z drzewa, co
do ktorego datem ci rozkaz w stowach: Nie bedziesz z niego jes¢ — przekleta niech
bedzie ziemia z twego powodu: w trudzie bedziesz zdobywat od niej pozywienie dla
siebie po wszystkie dni twego zycia. Cierni i oset bedzie ci ona rodzita, a przeciez
pokarmem twym s3 plody roli. W pocie wigc oblicza twego bedziesz musiat zdobywaé
pozywienie, poki nie wrocisz do ziemi, z ktorej zostates wziety; bo prochem jeste$
i w proch sie obrocisz! Mezczyzna dat swej zonie imie Ewa, bo ona stata sie matka
wszystkich zyjacych. Pan Bog sporzadzit dla mezczyzny i dla jego zony odzienie ze
skor i przyodziat ich. Po czym Pan Bog rzekt: Oto czlowiek stat sie taki jak My: zna
dobro i zto; niechaj teraz nie wyciagnie przypadkiem reki, aby zerwaé owoc takze
z drzewa zycia, zjes¢ go i zy¢ na wieki. Dlatego Pan Bog wydalit go z ogrodu Eden,
aby uprawial te ziemie, z ktorej zostal wziety. Wygnawszy za$ cztowieka, Bog po-
stawil przed ogrodem Eden cherubéw i potyskujace ostrze miecza, aby strzec drogi
do drzewa zycia (Rdz 3, 1-24).

Cztowiek daje sie zwie$¢. Przekracza granice, ktore wyznacza mu stworzo-

noé¢. To przeciez Bog jest zrodtem zycia i tylko On jest Panem czlowieka, nikt

inny.
Zapis z Ksiegi Rodzaju stanowi zrodto pierwszorzedne. Widad tutaj, jak czlo-

wiek, ,,za poduszczeniem Zlego juz na poczatku historii naduzyt swej wolnosci,
przeciwstawiajac sie Bogu i pragnac osiggnaé swoj cel poza Nim”>. Czlowiek
dokonuje wyboru wbrew woli Stworcy, zawierzajac wezowi, kusicielowi, ktamcy.
Odwraca sie od Boga, ktory jest miloscig, a wierzy temu, ktéry ,,od poczatku

byt zabdjca” (J 8, 44). Albowiem

Czlowiek, ktory przedtem (w stanie pierwotnej sprawiedliwosci) obcowat w przy-
jazni i w zaufaniu ze Stworcg w calej prawdzie swojej duchowo-cielesnej istoty,
stworzonej na obraz Boga, obecnie utracil podstawe owej przyjazni i przymierza.
Utracit taske uczestnictwa w zyciu Boga: dobro nalezenia do Boga w $wigtosci
pierwotnego poddania i synostwa. Grzech natychmiast dat zna¢ o sobie w calym
istnieniu i zachowaniu tego pierwszego czlowieka: mezczyzny i niewiasty, objawia-
jac sie wstydem z powodu popelnionego przewinienia, a w konsekwencji z wlasnej
sytuacji grzesznikow, z kolei za$ bojaznig wobec Boga™.
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Soboér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele Gaudium et spes (dalej:

KDK), 13.

Jan Pawet II, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Libreria Editrice Vaticana 1989,

5. 34-35.
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Biblijny przekaz o grzechu pierwszych ludzi ukazuje uprzywilejowany locus
objawienia o grzechu pierworodnym®’. Podkresla zewnetrzny wplyw na czlo-
wieka oraz niewlaéciwe uzywanie wolnosci, jak wyraza to Psalm

Uznaje bowiem mojg nieprawosé, a grzech moj jest zawsze przede mng. Tylko
przeciw Tobie zgrzeszytem i uczynilem, co zle jest przed Tobg, tak ze sie okazujesz
sprawiedliwym w swym wyroku i prawym w swoim osadzie. Oto zrodzony jestem
w przewinieniu i w grzechu poczela mnie matka (Ps 51[50],5-7).

Grzech przechodzi przez serce cztowieka (por. Jr 2; Ez 16, 1-34; Oz 2), obcigza
calg ludzkos¢, przychodzi przez pierwszego cztowieka (por. Mdr 2).

Tylko Bog jest dobry (por. Mk 10, 18) oraz wszystko, co od Niego pochodzi,
jest dobre (por. Rdz 1, 31) i pozostaje takim, ale w relacji do Niego. W dialogu
z pierwszg niewiastg kusiciel odwraca te relacje. Ukazuje ja jako przeciwng
dobru, wolnosci czlowieka. Sktania, by czlowiek przekroczyt granice stworzo-
nosci i stal sie jak Stworca, chociaz kusiciel sam dos§wiadcza skutkow takiego
zuchwalstwa. Mimo to, jawi si¢ ono (przekroczenie stworzonosci), by stac sie
jak Stworca, realne do osiggniecia i bardzo pociagajace, przedstawione przez
kusiciela jako dobro, piekno i wolnos¢, po decyzji staje si¢ tragicznym mirazem.

Tylko Bog jest Panem cztowieka oraz Zrodlem jego wiedzy i zycia. Czlowiek
przez grzech przekroczyt granice, ktére wyznacza mu Stworzono$é, a wiec sam
Stworca przez stworzenie. Nie dowierzajac Bogu, wbrew Jego przykazaniu, chce
rozporzadzaé wszystkim: wiedzg, zyciem, wedtug mowy kusiciela, ,tak jak Bog
bedziecie znali dobro i zto” (Rdz 3, 5). Niepostuszenistwo kusiciela wchodzi
w czlowieka, pociggajgc drugiego.

Skutki przestepstwa Adama i Ewy ukazujg tres¢ (postac) zta w zyciu czlo-
wieka i ludzkosci. Grzech, ktory polega na niepostuszenistwie Bogu, odejsciu
od Boga, wyobcowuje czlowieka. Czlowiek staje sie obcy wzgledem Boga,
zostajg zerwane relacje z Bogiem, zazytos¢ i komunia, pojawia sie lek przed
Bogiem. Czlowiek staje sie obcy sam sobie. Staje sie obcy wspotcztowiekowi,
pojawia sie degeneracja odniesienia mezczyzna — niewiasta, zerwanie harmonii
matzeniskiej w wyjatkowej komunii — ,,jedno ciato”; obcy zyciu — bol rodzenia,
stworczego owocu jednosci w mitoéci. Czlowiek staje sie obcy otaczajacemu
$wiatu — zepsucie odniesienia do rzeczywistoSci.

Sobor Watykanski II stwierdza:

czlowiek stworzony przez Boga w stanie sprawiedliwoéci, za poduszczeniem Ztego
juz na poczatku historii naduzyt swej wolnoéci, przeciwstawiajac sie Bogu i pragnac
osiggnaé cel swoj poza Nim. Poznawszy Boga, nie oddali Mu czci jako Bogu, lecz
zaémione zostato ich bezrozumne serce i stuzyli raczej stworzeniu niz Stworzycielowi.
To, co wiemy dzieki Bozemu Objawieniu, zgodne jest z doswiadczeniem. Czlowiek

5 Zob. A. Scola, Osoba ludzka..., s. 261.
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bowiem, wgladajac w swoje serce dostrzega, ze jest sktonny takze do ztego i pogra-
zony w wielorakim ztu, ktére nie moze pochodzi¢ od dobrego Stworcy. Wzbraniajac
sie czesto uznaé Boga za swoj poczatek, burzy nalezyty stosunek do swego celu
ostatecznego, a takze cale swoje uporzadkowane nastawienie czy to w stosunku do
siebie samego, czy do innych ludzi i wszystkich rzeczy stworzonych®.

Grzech panuje powszechnie nad ludZmi, nad ludzko$cia jako wiadanie $mierci.
Powszechnoé¢ grzechu nie zamyka sie jednak w sobie: ,Wiara chrze$cijaniska uczy,
ze $mier¢ cielesna, od ktorej cztowiek bylby wolny, gdyby nie byl zgrzeszyt, zostanie
przezwyciezona, gdy wszechmocny i milosierny Zbawca przywroci czlowiekowi
zbawienie z jego winy utracone. Bog bowiem powolat i powotuje czlowieka, aby
przylgnat do Niego calg swa naturg w wiecznym uczestnictwie nieskazitelnego
zycia Bozego. To zwyciestwo odnidst Chrystus zmartwychwstaly, uwalniajac swa
$miercig czlowieka od $mierci®®.

Nowe stworzenie — nowe zycie w Chrystusie

»W Nim zostalo wszystko stworzone” (Kol 1, 16). Przez grzech czlowiek
utracit wspolnote z Bogiem, do ktorej przez stworzenie zostal przeznaczony,
jednakze pozostat ,,obrazem Bozym”. To nie grzech ma ostatnie stowo, lecz
zbawcza wola Boga: ,Wprowadzam nieprzyjazn miedzy ciebie a niewiaste,
pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty
zmiazdzysz mu piete” (Rdz 3, 15). Od poczatku w strukturach naturalnych

dziala zbawcza wola Boza w Jezusie Chrystusie. Gdyz

On jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stwo-
rzenia, bo w Nim zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na
ziemi, byty widzialne i niewidzialne, czy Trony, czy Panowania, czy Zwierzchnodci,
czy Wtadze. Wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone. On jest przed
wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie. I On jest Glowg Ciata — Koéciota. On
jest Poczatkiem, Pierworodnym spo$rod umartych, aby sam zyskal pierwszenistwo
we wszystkim. Zechcial bowiem (Bog), aby w Nim zamieszkata cala Pelnia, i aby
przez Niego znéw pojednac wszystko z soba: przez Niego — i to, co na ziemi, i to, co
w niebiosach, wprowadziwszy pokéj przez krew Jego krzyza (Kol 1, 15-20).

Gleboka jedno$¢ Stworzenia i Odkupienia ukazuje zbawcze dziatanie Trojcy

Swietej, ktorego Posrednikiem jest Stowo Weielone. Albowiem

Odkupienie — to nowe stworzenie w Chrystusie. Jest ono darem Boga, jest taska,
a robwnocze$nie niesie w sobie wezwanie skierowane do czlowieka. Czlowiek musi
wspoldziataé w dziele tego duchowego wyzwolenia, jakie sprawuje w nim Bog przez
Chrystusa. ,taska bowiem jeste$cie zbawieni przez wiare. A to pochodzi nie od
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was, lecz jest darem Boga; nie z uczynkéw, aby sie nikt nie chlubit” (Ef 2, 8). Jesli
cztowiek nie moze przypisywaé sobie samemu zbawienia, zbawczego wyzwolenia,
ktore jest darem Boga w Chrystusie, to réwnoczeénie tez musi widzie¢ w tym
darze nieustajace zrodto wezwania do czynéw godnych takiego daru. Petny obraz
zbawczego wyzwolenia czlowieka zawiera w sobie gleboka swiadomosé daru Boga
w Chrystusowym krzyzu i zmartwychwstaniu odkupieficzym, a rownocze$nie §wia-
domosé odpowiedzialnosci za ten dar: §wiadomoéé zobowiazan natury duchowej
i moralnej®.

W kazdym wydarzeniu historyczno-zbawczym czynny jest Duch Swiety.

Jezus Chrystus za sprawa Ducha Swietego nie tylko istnieje, ale i dziata. ,Od-

kupienie dokonane przez Chrystusa, ktory nieustannie dziala mocg swego
Ducha Prawdy (Ducha Ojca i Syna: Ducha Prawdy), posiada sw6j wymiar
wewnetrzno-osobowy, dotyczy kazdego czlowieka, rownoczesnie zas posiada

wymiar miedzyludzki i spoteczny, wspolnotowy i uniwersalny”®!.

W Jezusie Chrystusie dokonuje sie zjednoczenie odkupionych, communio

sanctorum:

przezwyciezone to, co przez grzech oddziela cztowieka od Boga, cztowieka od

On bowiem (Chrystus) jest naszym pokojem. On, ktéry obie czesci [ludzkosci]
uczynil jednoscia, bo zburzyl rozdzierajacy je mur — wrogosé. W swym ciele pozba-
wil On mocy Prawo przykazani, wyrazone w zarzadzeniach, aby z dwoch [rodzajow
ludzi] stworzy¢ w sobie jednego nowego czlowieka, wprowadzajac pokdj, i [w ten
sposob] jednych, jak i drugich znéw pojednac z Bogiem, w jednym Ciele przez krzyz,
w sobie zadawszy $mier¢ wrogosci (Ef 2, 14-16).

W Chrystusie, przez Jego Meke, Smieré i Zmartwychwstanie, zostato

czlowieka oraz czlowieka samego w sobie:

Oto definitywny wymiar ,,nowego stworzenia” i ,nowosci zycia” w Chrystusie:
wyzwolenie z podziatuy, ,,zburzenie muru” dzielacego Izrael od reszty. W Chrystusie
wszyscy s3 ,ludem wybranym”, bo w Chrystusie cztowiek jest wybrany. Kazdy czto-
wiek, bez wyjatku i roznicy, zostaje pojednany z Bogiem i — przez to samo — wezwany
do udziatu w odwiecznej Bozej Obietnicy Zbawienia i zycia. Tak wiec cata ludzkosé
jest stworzona na nowo, jako ,cztowiek nowy wedtug Boga w sprawiedliwosci i praw-
dziwej swietosci” (por. Ef 4, 24). Pojednanie wszystkich z Bogiem przez Chrystusa
ma stawac sie pojednaniem wszystkich pomiedzy sobg: wspdlnotowy i uniwersalny
wymiar Odkupienia®.

Wszyscy ludzie sg wybrani przez Boga w Jezusie Chrystusie. Bo w Jezusie

Chrystusie spelnily si¢ wszystkie obietnice i w Nim ,,nadeszta petnia czasu” (Ga

4,

4). ,Swiat, ktory — jak wierza chrze$cijanie — z mitosci Stworcy powotany
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Ibidem, s. 466.
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do bytu i zachowywany, popadl wprawdzie w niewole grzechu, lecz zostat wy-
zwolony przez Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego, po zlamaniu
potegi Zlego”®.

Wymiar eschatologiczny

Cala egzystencja ludzka jest z Boga i cata zwraca sie ku Bogu, a pelnie swoja
znajduje w ogladaniu Boga twarza w twarz:

Wiemy tez, ze Bog z tymi, ktorzy Go mitujg, wspotdziata we wszystkim dla ich
dobra, z tymi, ktérzy sg powotani wedtug [Jego] zamiaru. Albowiem tych, ktérych

od wiekéw poznal, tych tez przeznaczyl na to, by sie stali na wzor obrazu Jego Syna,
aby On byt pierworodnym miedzy wielu bra¢mi. Tych zas, ktorych przeznaczyt, tych

tez powotal, a ktorych powotat — tych tez usprawiedliwil, a ktorych usprawiedliwit

— tych tez obdarzyt chwatla (Rz 8, 28-30).

Smier¢ i Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa to nowe stworzenie, poczatek
nowego $wiata, w tym $wiecie. Prawdziwy eschaton otwierajacy rzeczywisto$é
ostateczng i bezwzgledna, ,,albowiem w tym wydarzeniu obwieszczono juz
«sad» nad ludzkoscig i nad §wiatem. Chrystus jest celem cztowieka, centrum
kosmosu i historii, i dlatego jest Zyciem, Zyciem wiecznym, czyli prawdziwym,
dla jednostki i narodow”*.

Chrystus bowiem, Jego $mier¢ krzyzowa jest Odkupieniem (por. 1 Kor 6, 20;
1 P 1, 18-19), wyzwoleniem z niewoli grzechu (por. Rz 7; ] 8, 34-36), szatana
(por. ] 8, 44; 1] 38), mocy tego $wiata (por. Ga 4, 3; Kol 2, 20), $mierci (por.
Rz 8§, 2).

Krzyz — znak zwyciestwa jest znakiem nadziei. Albowiem Jezus Chrystus
ukrzyzowany i zmartwychwstaly jest fundamentem naszej nadziei i sprawca
naszego zmartwychwstania, dawcg niezniszczalnego zycia.

Tak wiec

od grobu Chrystusa historia dokonuje zwrotu i kazda chwila przechodzi przez forme
niepowtarzalnej $mierci i Zmartwychwstania Pana. Jednak warunkiem umozli-
wiajgcym to wypelnienie w Chrystusie, eschaton, jest tajemnica Trojcy Swietej.
Kiedy mitos¢ Ojca wywyzsza Syna na swoja prawice, wowczas chwata Zmartwych-
wstalego umozliwia ludzkosci pelng gloria Dei, ktora od zawsze jest zawarta, choé
ukrycie, w przedziwnym pieknie bytu. Duch, ktérego Jezus ukrzyzowany wydat na
krzyzu, a po Zmartwychwstaniu przekazat swoim uczniom (J 2, 22), otwiera droge
umozliwiajacg kazdemu czlowiekowi udzial — i to od razu — w zyciu Boga samego,
w mitosci miedzy Ojcem i Synem. Skoro §wiat stworzony miat swoj poczatek w tonie

6 KKK 421; por. KK 2.
64 A. Scola, Osoba ludzka..., s. 393.
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trynitarnej mitoéci, to jego przeznaczeniem jest ponowne wkroczenie w te tryskajaca
mitosé, w ktorej znajduje swoje wypetnienie®.

W Zmartwychwstaniu Jezusa okazuje sie w sposob ostateczny kim jest Bog.
Ten, ktory ma wladze nad zyciem i $miercig, bytem i niebytem. Bog, ktory jest
Zyciem i Dawca zycia, Miloscia, Stworcza Miloscia oraz Wiernoscia, ktéremu
nalezy catkowicie zawierzy¢ i oprze¢, i wtedy, gdy rozwiewajaq wszystkie ludzkie
mozliwosci.

Wiara w Zmartwychwstanie Chrystusa daje

pewnoéé, iz zycie dane cztowiekowi takze w ciele $miertelnym jest przeznaczone do
ostatecznego wypetnienia. W tym kontekscie mozna rozumie¢ wlasng $mier¢ jako
narodziny (dies natalis) otwierajace nas na posiadanie Boga i spetniajace wymogi
typowe dla stworzefi w najwyzszej nadziei na zmartwychwstanie cial (por. 1 Kor 15,
35nn). Smier¢ jednostki, dzieki zwyciestwu Ukrzyzowanego, nie jest juz ,czystym
zniknieciem”, ale prawdziwym narodzeniem w odwiecznym objeciu Ojca (por.
Lk 23, 43). Nasza $mieré zawiera w sobie podobiefistwo $mierci, tragizm, ktory
moze wywolywaé opor, bunt, ale pod tym podobienistwem kryje si¢ juz prawdziwe
zycie. Mozna powiedzie¢ wraz z Pawlem, ze zyjemy ,rado$ni w bolesciach” (2 Kor
6, 10) i ze staliSmy sie zdolni przezy¢ naszg egzystencje jako ¢wiczenie sie naszej
wolnoéci. Nasze cierpienie dopelnia w ten sposéb to, ,,czego brakuje cierpieniom
Chrystusa” (Kol 1, 24): obiektywnie nie brakuje niczego Odkupieniu, niczego poza
naszg wolnoscia, a w koficu poza catkowitym ofiarowaniem nas samych w $mierci
—w Nim. Do$wiadczenie $mierci tylu naszych braci i siostr, a zwlaszcza §wietych,
pozwala nam poznaé konkretnie to, co zawiera w sobie zwyciestwo Chrystusa — dla
naszej §mierci®.

I uslyszalem donosny glos méwigcy od tronu: Oto przybytek Boga z ludzmi: i za-
mieszka wraz z nimi, i bedg oni jego ludem, a On bedzie Bogiem z nimi. [ otrze z ich
oczu wszelka lze, a $mierci juz odtad nie bedzie. Ani zaloby, ni krzyku, ni trudu juz
(odtad) nie bedzie, bo pierwsze rzeczy przeminely. I rzekl Zasiadajacy na tronie:
Oto czynie wszystko nowe (Ap 21, 3-5).

[ Miastu nie trzeba storica ni ksiezyca, by mu $wiecity, bo chwata Boga je oswietlita,
a jego lampa — Baranek (Ap 21, 23).

& ok ok

»Antropologie teologiczng powinno sie wiec ksztaltowaé w ten sposob, by
Scista wiez miedzy wiarg a Objawieniem uwidoczniala sie jako co§ wewnetrznego
w kazdym momencie jej konkretyzowania”®’. Albowiem ,Biblia nie jest przede

& Ibidem, s. 393-394.

66 Ibidem, s. 394.
67 Ibidem, s. 44.
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wszystkim wizjg, jakg cztowiek ma o Bogu, lecz widzeniem, jakie Bog ma o czlo-
wieku. Biblia nie jest teologig czlowieka, lecz antropologia Boga, ktory zajmuje
sie cztowiekiem i tym, czego on wymaga, bardziej, anizeli sama naturg Boga™®.
Antropologia teologiczna jest bowiem prawdg o cztowieku i jego przezna-
czeniu. ,Mo6wi Ten, ktéry o tym §wiadczy: «Zaiste, przyjde niebawem». Amen.
Przyjdz, Panie Jezu! Laska Pana Jezusa ze wszystkimi!” (Ap 22, 20-21).

Stowa klucze: Bog, Stworzyciel, Trojca Swieta, stworzenie, mezczyzna i ko-
bieta, grzech, Jezus Chrystus, mito$¢, przebaczenie, mitosierdzie, Odkupienie,
zbawienie, antropologia, eschatologia.
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